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E com grande satisfacdo que brindamos os nossos leitores com mais um
numero da Colloquium: Revista Multidisciplinar de Teologia. A titulo de esclareci-
mento, a Colloquium é um periddico académico vinculado a Faculdade Batista
do Cariri (FBC) que publica textos, frutos de pesquisas na area de Teologia e de
outras matrizes epistémicas que estabelecam dialogo com o saber teolégico. Com
isso, pretende-se ndo apenas fomentar a produgao teoldgica no pais, mas esta-
belecer um ambiente propicio ao dialogo e ao debate entre a Teologia e outros

campos do conhecimento.

Na secao de artigos, temos quatro textos abordando temas diversos. Pri-
meiramente, Michel Platinir Silva Damasceno e Ricardo Quadros Gouvéa buscam
elucidar a influéncia de Kierkegaard na escrita da Carta aos romanos de Karl
Barth, sobretudo, a partir do conceito de Diferenga Qualitativa Infinita. Na sequén-
cia, Leandro Henrique Fernandes Lins, partindo de uma interface entre direito,

politica e teologia, debate sobre o lugar do cristdo no estado democratico de




direito. O artigo seguinte, de autoria de Adilio Eder Dantas de Lima, promove o

didlogo entre linguistica e teologia por meio do dialogismo bakthiniano e tendo
como referéncia trés obras de periodos distintos: A igreja do Diabo, de Machado
de Assis, o poema Fausto, de Goethe e o livro biblico de J6. No encerramento
desta secéo, Eliabe Lima Carauba analisa o pensamento de René Padilha, espe-

cialmente, a eclesiologia da Miss&o Integral.

Na secao de ensaios teoldgicos, temos a contribuicdo de Anténio Juliano
Ferreira Lopes, o qual recorre ao pensamento kierkegaardiano, sobretudo ao ao
conceito de Escolha Absoluta, para refletir sobre a relagdo entre o cristdo e o
dinheiro. Por fim, José da Cruz Lopes Marques, propde o conceito de Estética
Teoldgica da Transcendéncia, para discutir criticamente os encontros e desen-

contros entre a teologia e a arte.

Aproveitamos para felicitar a todos aqueles que contribuiram para a realizagéao
deste numero e desejamos aos nossos leitores uma experiéncia enriquecedora

a partir dos trabalhos aqui compartilhados.

Dr. José Marques
Editor Geral
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RESUMO: A proposta basilar desse artigo € correlacionar o conceito de dialética qualitativa em
Kierkegaard numa obra especifica, a Carta aos Romanos de Karl Barth. Para tal, primeiramente,
iremos expor a dialética quantitativa, que tem sua histdria potencializada entre os séculos XVIII
e XIX com a filosofia pratica de Kant e a filosofia da histéria de Hegel. Doravante, para Kierkegaard,
a dialética quantitativa da cristandade dinamarquesa, e uma forma de socratismo proveniente da
hermenéutica oriunda dos velhos hegelianos. Ja em Barth, todavia, a dialética qualitativa se
contrapde a Adolf Harnack herdeiro da dialética quantitativa advinda dos hegelianos de esquerda.
Assim sendo, a partir do encontro com o autor dinamarqués, Barth, fundamentara na Carta aos
Romanos uma filosofia da existéncia partindo de uma teologia dialética.

Palavras-chave: Cristandade; Dialética; Existéncia; Qualidade; Quantidade.

ABSTRACT: The basic proposal of this article is to correlate Kierkegaard's concept of qualitative
dialectics in a specific work, Karl Barth's Letter to the Romans. To do this, firstly, we will expose
quantitative dialectics, which has its history enhanced between the 18th and 19th centuries with
Kant's practical philosophy and Hegel's philosophy of history. Henceforth, for Kierkegaard, the
quantitative dialectic of Danish Christianity, and a form of Socratism originating from the herme-
neutics originating from the old Hegelians. In Barth, however, the qualitative dialectic is contrasted
with Adolf Harnack, heir of the quantitative dialectic coming from the left Hegelians. Therefore,
from the meeting with the Danish author, Barth, he will base a philosophy of existence in the Letter
to the Romans based on a dialectical theology.

Keywords: Christianity; Dialectic; Existence; Quality; Amount.
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A CORRELACAO DIALETICA QUALITATIVA ENTRE KIERKEGAARD E KARL BARTH

MICHEL PLATINIR SILVA DAMASCENO; RICARDO QUADROS GOUVEA

INTRODUCAO

Em meados do século XVIII adentrando ao século XIX o0 modo de pensar dos
cristdos sobre Deus, sobre si mesmo, e sobre o mundo ao seu redor foi alterado
de modo permanente por uma dialética do tipo quantitativa, baseada na razéo e
no seu desenvolvimento autdbnomo. Nessa autonomia, ndo existiria interferéncia
do sobrenatural para julgar o que é a verdade. Ou seja, o sujeito emancipado
cientificamente, julgava todas as coisas, inclusive as questdes metafisicas e trans-
cendentes, como bem exemplificou Ernest Cassirer, “quando te entregares a natu-
reza, a humanidade, a ti mesmo, espalhara flores ao longo do caminho da sua vida”
(CASSIRER, 1922, p. 190). Diante desses pressupostos, a dialética aferida pelo
século XIX é objetivamente racional e fundamenta-se em fatos historicos e intelec-
tuais do mundo moderno de duas formas: primeiro na filosofia de Kant, onde os
objetos metafisicos da religiao, como Deus, liberdade e imortalidade foram reduzidos

a ética, ao mundo fenoménico; segundo, a dialética quantitativa reduziu o cristia-

nismo a fatos histéricos e doutrinarios nos moldes do idealismo hegeliano.

Diante desses fatos supracitados, Kierkegaard como um autor dialético, quer
superar essa dialética quantitativa, utilizando-se da figura de Socrates como critica
propositiva a cristandade dinamarquesa, e a figura do Cristo, como fundamento
para tornar-se cristdo através do salto da fé. Para Kierkegaard, o pensamento
aferido pelos tedlogos dinamarqueses é tipicamente quantitativo, isto é, necessita
da reminiscéncia histérica do cristianismo, dos fundamentos dogmaticos estabele-
cidos nos concilios ecuménicos e nas doutrinas promulgadas pelas tradigdes reli-
giosas. Para superar essa dialética quantitativa, Kierkegaard se utiliza da figura do
Cristo como o modelo da nova dialética, ndo mais centrada e dependente da razéo
historica e especulativa, mais na infinita diferenga qualitativa entre Deus e 0 homem

e pela fé no paradoxo Absoluto. Nessa nova dialética qualitativa, o salto da fé em
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virtude do instante paradoxal é quem fara o sujeito existente encontrar na existén-

cia a verdade paradoxal, “Cristo”, ndo por métodos quantitativos racionais-historicos.

Barth, como herdeiro da dialética qualitativa kierkergaardiana, utiliza-se desse
predicado como fundamento para uma nova teologia filos6fica de cunho dialético-
existencial. A praxis dessa nova filosofia dialético-existencial na vida do autor suico
se da a partir de 1911, quando pastor de uma pequena comunidade em Safenwill,
onde presenciou a incapacidade do método historico quantitativo em comunicar a
mensagem crista, fazendo-o deliberar criticas a uma ética anticristd outorgada pelos
professores universitarios que defenderam o advento da Primeira Guerra Mundial
(1914-1918). Doravante, quando da escrita do primeiro prefacio da Carta aos
Romanos em (1918), Barth, intitula essa obra como “livro preparatério”, isto porque
pleiteava com o método histérico quantitativo defendido por Adolf Harnarck. Todavia,
no segundo prefacio datado por volta de (1921-1922) estabelece uma mudancga
abrupta em relagao a anterior, como bem expressou o autor da Basileia: “nédo
sobrara pedra sobre pedra” (BARTH, 2016, p. 43). Esta ultima, em especial, é

fundamental para a investigagao daquilo que iremos propor nesse texto.

1- A CISAO ENTRE A DIALETICA QUANTITATIVA E QUALITATIVA NA
PERSPECTIVA KIERKEGAARDIANA

Ao longo do século XIX, com os desdobramentos do racionalismo ilumi-
nista, o cristianismo optou por uma postura de adequacio a nova ordem para
justificar, racionalmente, suas crengas fundamentais. Em geral, a racionalizagéo
das categorias cristds ocorreu por um tipo de dialética quantitativa’, expressada
de duas maneiras distintas na historia do cristianismo. Em primeiro lugar, houve
a tentativa de reduzir a religido a ética seguindo a influéncia da filosofia pratica

kantiana. Na obra Religi&o nos limites da simples razdo, de 1793, o autor iluminista

1. Dialética quantitativa: A verdade é imanente ao tempo, sendo obtida por fatos objetivos da histéria do cristi-
anismo, como através da especulagdo dos dogmas, doutrinas e tradigdes religiosas.
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transforma os dogmas cristdos em simbolos éticos. Em segundo lugar, houve a
reducdo do cristianismo a um historicismo nos moldes do idealismo das escolas
hegelianas. De modo conciso, os dois postulados quantitativos denotam essas
possibilidades de racionalizagao: a ética como dimensao fundamental do cristia-
nismo e a histdria como critério final de sua veracidade. Para Kierkegaard, ambas
as proposi¢cdes supracitadas, sao dialéticas quantitativas e foram aferidas pela
cristandade dinamarquesa no século XIX para a compreensio da verdade do
cristianismo. Sendo assim, podemos elencar que o arcabougo metodoldgico
utilizado pela cristandade € a sistematizagao l6gico-racional. Ou seja, para o autor
dinamarqués, a dialética quantitativa, € hermeneuticamente hegeliana, pois eli-
mina as verdades paradoxais e escandalosas do cristianismo: “a verdade é o
continuo processo histérico universal, onde cada geragao, cada etapa desse

processo € um momento na verdade” (KIERKEGAARD, 2013, p. 39).

Num primeiro momento a dialética quantitativa é aferida pelos te6logos dina-
marqueses do século XIX por meio do método historico critico e exegético que
analisa os eventos candnicos, e da um veredito favoravel ou ndo a esses eventos.
Dito de outra forma, a verdade do cristianismo € baseada em certezas histéricas
e em analises exegéticas, geograficas e linguisticas do texto biblico. Num segundo
momento, no Pds-escrito as Migalhas Filosoficas, o autor dinamarqués expde outra
forma objetiva da cristandade captar a verdade do cristianismo, “a especulativa’.
Climacus salienta que a especulagédo quer produzir um saber pleno que consiga
abarcar todas as contradigdes do cristianismo, inclusive as eternas, como € o caso
do Paradoxo Absoluto. Kierkegaard quer exprimir que a especulagao concebe o
cristianismo como “um fendmeno histoérico; a pergunta sobre a sua verdade signi-
fica, portanto, penetra-lo de pensamento em pensamento de tal modo que por fim

o préprio cristianismo seja o pensamento eterno” (2013, p. 55).
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Diante dos pressupostos supracitados, a dialética quantitativa se manifestara
de dois modos distintos: primeiro na filosofia dialética de Hegel; em segundo
lugar, na interpretagao objetivada pelos jovens e velhos hegelianos?. Segundo
Karl Lowith (2014, p. 82-83), “a divisao da escola hegeliana em hegelianos de
direita e de esquerda foi objetivamente possibilitada pela ambiguidade fundamen-
tal das suspensdes (Aufhebungen), dialéticas de Hegel, que podiam ser interpre-
tadas tanto de maneira conservadora quanto de maneira revolucionaria”. Diante
disso, a divisdo da dialética quantitativa entre velhos e jovens hegelianos repousa
segundo Lowith (2014, p. 83): “no carater racional do efetivo e da efetividade do
racional, unidas em um ponto metafisico, foram isoladas, uma a direita e a outra
a esquerda, em primeiro lugar na questao acerca da religido e entdo da politica”.
Essa revolugao metddica da filosofia quantitativa hegeliana se fixara de forma
potencial numa teologia filosofica. Ou seja, as disputas entre os grupos de hege-
lianos, “dizem respeito a interpretagao ateista ou teista da filosofia da religido: se
o Absoluto teria existéncia efetiva no Deus tornado homem ou somente na huma-

nidade” (LOWITH, 2014, p. 83).

Partindo desse pressuposto, Kierkegaard, tornar-se um critico dos teélogos
sistematicos da cristandade dinamarquesa por se respaldarem na dialética quan-
titativa dos hegelianos de direita. Isto significa que para esses cristdos hegelia-
nos, o absoluto € da histéria e encontra-se aprioristicamente na historia dos
dogmas, doutrinas e tradi¢cdes religiosas. Kierkegaard, em Migalhas filosdficas,

batizara todo saber histérico do cristianismo como socratico

Antagonicamente a dialética quantitativa dinamarquesa, Kierkegaard propde
uma dialética paradoxal em relacido com a verdade do cristianismo. Essa nova

dialética proposta pelo autor de Copenhague tem como arcabougo metodolégico

2. Hegelianos de direita: segundo Karl Lowith, Rosenkranz e Heym e Fischer, o império reunido de Hegel foi
conservado historicamente.
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a dialética qualitativa, que € um novo pathos para o individuo que era objetiva-
mente socratico. Essa nova dialética tem como fundamento central a subjetivi-
dade do individuo que pelo salto apaixonado da fé salta em virtude do paradoxo
Absoluto na concretude do agora, nédo pelas reminiscéncias historico-racionais.
Isto significa que na dialética qualitativa, o instante paradoxal, (Jesus Cristo) é o
exemplo patético-existencial pessoal em oposi¢cao a verdade racional-histérica
impessoal do cristianismo da cristandade, pois para Kierkegaard, “o cristianismo
€ uma comunicacéao existencial que torna o existir paradoxal, e tao dificil como
jamais podera ser fora dele; porém nao é atalho para tornar-se incomparavel-

mente espirituoso” (KIERKEGAARD 2016, p. 278).

2 - A DIALETICA QUALITATIVA NA CARTA AOS ROMANOS
DE KARL BARTH

Destarte, a dialética qualitativa do autor dinamarqués traspde as barreiras
da Dinamarca do século XIX, adentrando a primeira década do século XX com
uma nova roupagem hermenéutica. Autores como Karl Barth e Emil Brunner,
retornaram ao conceito kierkegaardiano de infinita diferenga qualitativa entre
tempo e eternidade, para construirem o arcabougo tedrico da teologia dialética
ou teologia da crise. Antes do desenvolvimento da teologia dialética, o autor da
Basileia havia aderido ao liberalismo teolégico como salientado no prefacio a
primeira edicdo da Carta aos Romanos, onde “o método histoérico critico da pes-
quisa biblica tem sua razao: ele aponta para uma preparagcao do entendimento,

que em nenhum lugar € supérflua” (BARTH, 2016, p. 41).

Contudo, esse método tem a fungao de preparar o sujeito para a compreen-
sdo do objeto que se trata na Escritura sagrada. Segundo Rosino Gibellini, “o
importante € penetrar, através do elemento historico, no espirito da biblia” (2012,

p. 20). Ou seja, 0 método histérico critico & quantitativo, isto é, através dos fatos
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historicos pode-se chegar a consciéncia do Ser eterno no testemunho biblico.
Diante disso, a partir do segundo prefacio, Barth formalizara uma hermenéutica
dialético-existencial oriunda do encontro com a dialética qualitativa do autor dina-
marqués: “se possuo um sistema, ele reside no fato de procurar observar com a
maior insisténcia possivel e em seu significado positivo e negativo aquilo que
Kierkegaard denominou de diferenga qualitativa interminavel entre tempo e eter-

nidade” (BARTH, 2016, p. 50).

A hermenéutica histérica defendida pelos liberais pretendia investigar a
revelagéo de Deus (Jesus Cristo) por meios cientificamente racionais, eliminando
assim, a infinita diferenga qualitativa entre o sim e o ndo, Criador e criatura, religido
natural e revelagéo, filosofia e Escritura. Destarte, esse método quantitativo,
segundo Barth, eliminava o valor normativo da Escritura, dos milagres e da Reve-
lacdo. Ou seja, o que importava era a verdade estabelecida pela hermenéutica
histérico-objetiva, onde o “Sim” cientifico da raz&o humana se estabelece ultra-
passando assim os limites impostos a cognoscibilidade do individuo diante do
totalmente outro. No método racional, ndo ha um encontro qualitativo com a reve-
lagdo, apenas analogia, “suas elucidacdes ndo passam de um Refletir e espelhar
humanos, seu produzir ndo passa de um reproduzir humano” (BARTH, 1996, p.
18). Em outros termos, o método histdrico-critico julga a partir da revelagao his-
torica (Escritura), mas néo pode arrazoar sobre a revelagao (Cristo), por Ele ser

paradoxal e estar acima de qualquer revelagao expressa no espaco-tempo.

Um dos precursores desse movimento dialético quantitativo foi Adolf Har-
narck, que nos anos de 1899-1900, deu inicio a uma série de 16 palestras na
universidade de Berlim, sobre a tematica, a esséncia do cristianismo. Dessas
palestras ofertadas em Berlim, surgira a célebre obra, o que é o cristianismo?
Nessa obra, Harnarck dimensiona o método histérico critico como a hermenéutica

da superacao, “a intencao € abstrair a esséncia da historia total do cristianismo
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metodologicamente” (2014 p. 18). Segundo Webster: autores como Harnack,
queriam “resumir o conteudo do evangelho, constatado pela reconstrug¢ao histérica
como nucleo dindmico da histéria do cristianismo”. (WEBSTER, 2023, p. 50). Ou
seja, a historia do cristianismo se encarregaria de responder as demandas para-
doxais do proprio cristianismo, revelando assim a origem do cristianismo em sua
plenitude. Isso significa que o sujeito pode captar a esséncia do cristianismo por
meio do fenémeno histdrico. Diante desses pressupostos harnackianos e seguindo
a reflexao dialética do autor dinamarqués, Barth, critica o0 método histérico critico
dos liberais, por ter delimitado o totalmente outro a busca do Jesus histérico, a
exemplo dos hegelianos de esquerda, suprimindo assim, a transcendéncia da
revelagao do centro do cristianismo. Ou seja, Barth rejeita todas as tentativas de
difusdo da fé crista por meio de argumentos racional-especulativos ou de evidén-

cias histéricas quantitativas.

Isto significa que o elemento essencial captado pela hermenéutica historica,
segundo Barth, é a moralidade ética, ndo a revelagado em si. Para o autor da Basi-
leia, Harnack reduziu o cristianismo ao ético, ndo havendo mais espaco para a lou-
cura e o escandalo diante do totalmente outro, “foi nesse sentido que Jesus com-
binou religiao e moralidade e, assim, podemos dizer que a religido € a alma da
moralidade e esta, o corpo da religiao (HARNACK, 2014, p. 66)”. Diante desse
pressuposto, o telos do cristianismo € o ético, e o telos da ética e ser cristdo. Sendo
assim, Barth, declara que a fé se tornou contingente em relagédo ao conhecimento
mediado por um arauto académico. A revelagao de Deus (Cristo) foi reduzida a
busca dos fenébmenos histéricos e terrenos da vida de Jesus na Escritura, ou em
outras palavras, pela “busca do Jesus histérico”. Segundo Paul Tillich, tudo que se
concentra “nos relatos da vida de Jesus sao verdadeiros ou falsos” (TILLICH, 1999,
p. 152). Para o autor da Basileia, a revelagdo em si, Cristo, € qualitativamente

diferente do quantitativo histérico-ético do método historicista, pois, a revelacéo é
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um milagre dialeticamente paradoxal que elimina o papado da ciéncia. Essa reve-
lagéo sera testemunhada objetivamente na escritura, mas néao explicada essenci-

almente em toda a sua plenitude pela propria escritura.

Ateologia dialética-existencial barthiana quer salvaguarda a transcendéncia
da revelacao em detrimento aos limites impostos pelo historicismo. Em outros
termos, os tedlogos modernos por meio do método histérico quantitativo, tentam
esgotar o fotalmente outro ao ambito fenoménico, para entdo assim captarem a
esséncia da revelagdo em si, por meio do Jesus historico. A paradoxalidade da
revelacdo (Cristo) sempre deixara lacunas na cognoscibilidade humana, por ser
o incognoscivel para a ciéncia. O pressuposto teoldgico-hermenéutico dos libe-
rais € o testemunho, nao o (Cristo) em si. A revelagado para Barth € o milagre do
qual o sujeito necessita. Ou seja, o conhecimento sobre Deus pela revelagao
permanecera um milagre por toda eternidade, pois 0 homem necessita dessa
revelacdo enquanto houver a infinita diferencga qualitativa entre Deus e a existén-
cia humana. Para Barth, a teologia dialética € um evento dialético-existencial,
dindmico, nao estatico, ndo delimitado a hermenéutica histérica quantitativa. A
saida dessa encruzilhada se da por meio da fé existencial num encontro pessoal
com a revelagao (Cristo) vivo na existéncia do existente, que se revela na pessoa,
de (Jesus), num instante paradoxal do tempo presente, a partir da literatura
(Biblia), mas que, em si proprio ndo é a revelagdo em si, mais o oculta, tornando-
se, entretanto, transparente apenas para fé que vai além de si propria, ao encontro

do mistério na existéncia.

Para o autor suico, o totalmente outro é eterno, mas também redentor. Isso
significa que esse incomensuravel se revela na historia pelo testemunho escritu-
ristico dos profetas e apdstolos, sem ser plenamente conhecido como coisa em
si, isto é, a plenitude essencial do Ser é dialeticamente qualitativa do testemunho

revelacional e histérico. Ou seja, o conhecimento sobre Deus € um mistério para-
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doxal, mas que se revela no tempo como milagre gracioso devido a infinita dife-

renca qualitativa entre Deus e o homem.

CONSIDERACOES FINAIS

O presente artigo visou demonstrar a correlagéo dialético-conceitual entre
Kierkegaard e Karl Barth na escrita d’A Carta aos Romanos. Para este fim, defen-
deu-se que a finalidade essencial do empreendimento tedrico de Kierkegaard foi
criticar a instituicao religiosa dinamarquesa e sua hermenéutica historica e espe-
culativa. Para tal, a heranca dialética do autor dinamarqués pode ser vista
a partir do segundo prefacio da Carta aos Romanos, onde o autor
suico formalizara uma hermenéutica dialético-existencial oriunda do encontro
com a dialética paradoxal do autor dinamarqués: “se possuo um sistema, ele
reside no fato de procurar observar com a maior insisténcia possivel e em seu

significado positivo e negativo aquilo que Kierkegaard denominou de diferenca

qualitativa interminavel entre tempo e eternidade” (BARTH, 2016, p. 50). Por fim,
nao visamos esgotar o assunto, mais sim instigar, tedlogos e filésofos a pesqui-
sarem seriamente a relagdo entre o autor dinamarqués Soren Kierkegaard e o

autor Suicgo, Karl Barth.

REFERENCIAS

BARTH, Karl. A Carta aos Romanos (segunda versado — 1922). Tradugao de Uwe
Wegner. Sao Leopoldo: Sinodal, 2016.

BARTH, Karl. Introducao a teologia evangélica. Traducao de Lindolfo
Weingartner. 52 ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1996.

CASSIRER, Ernest. Filosofia do Illuminismo. traducdo: Alvaro Cabral.
Campinas: Editora da Unicamp, 1992.

Colloquium: Revista Multidisciplinar de Teologia - ISSN: 2448-2722
Volume 8, Numero 2, Crato - CE Marco de 2024 - ¢ 10.58882/cllg.v8i2



A CORRELACAO DIALETICA QUALITATIVA ENTRE KIERKEGAARD E KARL BARTH

MICHEL PLATINIR SILVA DAMASCENO; RICARDO QUADROS GOUVEA

GIBELLINE, Rosino. A teologia do século XX. traducdo Jo&o Paix&do Neto. — 3
ed. — Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2012.

HARNACK, Adolf Von. O que é Cristianismo? Sao Paulo, Editora Reflexao,
2014.

KIERKEGAARD, Soren Aabye. Migalhas filoséficas ou um bocadinho de
filosofia de Jodo Climacus. Traducdo de Ernani Reichmann e Alvaro Valls. 22
ed. Petropolis: Vozes, 2008.

KIERKEGAARD, Soren Aabye. Pés-escrito as migalhas filoséficas. Vol. I.
Tradugao de Alvaro Luiz Montenegro Valls e Marilia Murta de Aimeida. Petrépolis:
Vozes, 2013. (Colegdo Pensamento Humano).

KIERKEGAARD, Soren Aabye. Pés-escrito as migalhas filoséficas. Traducao
de Alvaro Luiz Montenegro Valls e Marilia Murta de Aimeida. Petrépolis: Vozes;
Braganca Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2016. (Colegao
Pensamento Humano).

KIERKEGAARD, Soren Aabye. Temor e tremor. Lisboa: Relégio D’Agua, 2009.

LOWITH, Karl. De Hegel a Nietzsche: a ruptura revolucionaria no pensamento
do século XIX: Marx e Kierkegaard. Tradugédo de Flamarion Caldeira Ramos e
Luiz Fernando Barrére Martin. Sdo Paulo: Editora da Unesp, 2014.

TILLICH, Paul. Perspectiva da teologia protestante nos séculos XIX e XX.
Traducdo de Jaci C. Maraschin. 22 ed. Sao Paulo: ASTE, 2004.

Colloquium: Revista Multidisciplinar de Teologia - ISSN: 2448-2722
Volume 8, Numero 2, Crato - CE Marco de 2024 - ¢ 10.58882/cllg.v8i2




COLLOQUIUM

REVISTA MULTIDISCIPLINAR DE TEOLOGIA

VOLUME 8, NUMERO 2, CRATO - CE, MARGO DE 2024 - ISSN 2448 2722
SUBMETIDO EM: 22/01/2024 ACEITO EM: 22/03/2024 - SECAO 1: ARTIGOS

O PAPEL DO (".‘RISTE\O NO ESTADO
DEMOCRATICO DE DIREITO

The Role of the Cristian in the Democratic Rule of Law

Leandro Henrique Lins Fernandes*

Lattes: http://lattes.cnpq.br/6588278779817449

d- ' DOI: https://doi.org/10.58882/cllg.v8i2.165

RESUMO: As ultimas decisdes do Supremo Tribunal Federal tém feito a populagdo desconfiar
da existéncia de um Estado Democratico no Brasil. Dentro deste grupo maior de questionadores,
existem os cristdos. Estes sao aqueles que dizem seguir os ensinos de Jesus a partir dos evan-
gelhos. Os cristdos se perguntam qual é o seu papel no Estado Democratico de Direito. A partir
deste importante questionamento, este artigo busca definir primeiro o que € Estado Democratico
de Direito para depois tentar elaborar qual a relagédo que o cristdo deve ter com este tipo de
Estado.

Palavras-chave: Direito; Estado democratico; Cristao.

ABSTRACT: The latest decisions of the Federal Supreme Court have made the population sus-
picious of the existence of a Democratic Rule in Brazil. Within this larger group of questioners,
there are Christians. These are those who say they follow the teachings of Jesus from the gospels.
Christians ask themselves what their role in the Democratic Rule of Law. Based on this important
question, this article seeks to first define what a Democratic Rule of Law is and then try to elaborate
what kind of relationship a Christian should have with this type of State.

Keywords: Right; Democratic state; Christian.

* Professor de Filosofia Geral e Filosofia do Direito na Universidade Sao Francisco do Ceara (Crato-CE). Advo-
gado (OAB-CE). Pastor. Especialista em Teologia Biblica pela Faculdade Batista do Cariri e Direito Penal e
Criminologia pela Universidade Regional do Cariri (URCA): leandrolinsf@gmail.com.



http://lattes.cnpq.br/6588278779817449

0 PAPEL DO CRISTAO NO ESTADO DEMOCRATICO DE DIREITO

Leandro Henrique Lins Fernandes

INTRODUCAO

No dia 22 de setembro de 2023 a ministra Rosa Weber, do Supremo
Tribunal Federal (STF), votou a favor do aborto até 12 semanas’. Antes
disso, o ministro do mesmo tribunal, Luis Roberto Barroso, ja tinha votado
neste sentido numa decisdo monocratica nao vinculante?. No dia 13 de
junho de 2019, os ministros do STF votaram a favor do crime de homofo-
bia, equiparando a homofobia ao crime da lei 7.716/89, o crime de racismo3.
O problema é que o principio democratico da reserva legal afirma que

somente o Congresso Nacional tem competéncia para criar crimes.

As ultimas decisdes do Supremo Tribunal Federal tém feito a popu-
lacao desconfiar da existéncia de um Estado Democratico no Brasil.
Com isso se levanta a duvida se realmente vivemos num Estado Demo-
cratico de Direito. Dentro deste grupo maior de questionadores, existem
os cristdos. Estes sdo aqueles que dizem seguir 0s ensinos de Jesus a

partir dos evangelhos.

Os cristaos se perguntam qual é o papel do fiel no Estado Democratico
de Direito. Estes questionamentos s6 poderdo ser plenamente respondi-
dos se, primeiro, tivermos um €& conceito de Estado Democratico de Direito
preciso. Para resolvermos esta questao necessario antes perguntar pri-

meiro o que € Estado, o que é Direito e o que é Democracia.

1. Ver voto na integra no https://www.stf.jus.br/arquivo/cms/noticiaNoticiaStf/anexo/Voto.ADPF442Versa771oFinal.
pdf Acesso em 18 de janeiro de 2024.

2. Para ver o voto na integra, disponivel em: https://www.stf.jus.br/arquivo/cms/noticiaNoticiaStf/anexo/
HC124306LRB.pdf Acesso em 20 de janeiro de 2024. Para um bom resumo sobre as principais ideias do voto
do ministro, acessar o conteddo disponivel na reportagem do El pais. Disponivel em: https://brasil.elpais.com/
brasil/2016/12/01/politica/1480609655_165840.html Acesso em 20 de janeiro de 2024.

3. Para um breve resumo das decisbes de cada ministro e a tese completa ver: https://portal.stf.jus.br/noticias/
verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=414010> Acesso em 18 de janeiro de 2024.
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1- DEFINICOES DOS CONCEITOS DE ESTADO, ESTADO DE DIREITO E
ESTADO DEMOCRATICO DE DIREITO

O que é Estado ou, pelo menos, Estado no seu sentido moderno? O Estado
moderno tem sua origem no seculo XVI. Ele é caracterizado por trés elementos
essenciais: territorio, populagao e governo. O Estado nasce para pacificar as
relagdes entre povos de culturas distintas e as proprias relagdes sociais internas
destas nagdes. Ele gera um ambiente pacifico e propicio ao crescimento, orga-
nizando as relagbes econdmicas cada vez mais abrangentes e interterritoriais.
Para que isso pudesse acontecer na pratica, seria necessario coagir os individuos
a seguirem certas regras, modulando seus comportamentos. Dai a necessidade

do Direito. Mas o que é direito?

A discusséo sobre o conceito de direito ndo é pacifica na histéria. O Corpus
Juris Civilis (2010)* € um dos mais importantes livros do direito ocidental e compila
os fragmentos juridicos mais classicos até o século VI d.C. No Livro I, Titulo I, Da
Justigca e Do Direito, o grande jurisconsulto romano Celso afirmava que o direito
€ a arte do bom e do justo. Na mesma obra (2010), para o grande Ulpiano (séc.
I d.C), um dos maiores juristas de todos os tempos: “Justica é a vontade cons-
tante e perpétua de atribuir a cada um o que € seu. Estes sao os preceitos do
direito: viver honestamente, ndo causar dano a outrem e dar a cada um o que é
seu”. Isidoro de Sevilha, grande erudito cristdo do século VII, lembrava que a
palavra direito vem do latim jus ligado a iustum ou iustitia. Logo, o direito € a

manifestacédo externa da justica (AQUINO, 2005).

Em sua Suma Teoldgica (2005), Questdo 57, quando vai tratar sobre o
Direito, Tomas de Aquino define justica como “uma ordenagao dos atos que dizem

respeito a outrem”. Para o fildsofo medieval, justi¢ca implica igualdade, busca por

4. Disponivel em: https://trf1.jus.br/dspace/bitstream/123/52682/1/Corpus%20iuris%20civilis%20%28disges-
t0%29.pdf Acesso em 09 de novembro de 2023.
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ajustes, corregdes, ordem. Diz o doutor angélico: “consideramos justa uma agéo
nossa, quando corresponde, segundo uma certa igualdade, a uma agao do outro;
assim a paga da recompensa devida a um servigo prestado” (Artigo 1). De outra
forma, para Aquino o justo estaria bem proximo a definicdo classica greco-
romana de dar a cada um o que € seu ou o que lhe € de direito, sem deixar que
haja desigualdade entre as partes. Em sintese, o justo é a acdo que corresponde
a certa igualdade entre a prestagéo e a recompensa. Assim também seria o direito.
Desta forma, o direito seria um tipo de manifestagao fisica da justica que busca

impor igualdade nas relagdes sociais®.

Com o conceito de Estado e de Direito em mente, o que é um Estado de
Direito? Na historia dos povos, o0 meio mais comum de pacificagao social era o
uso da forga pelos mais fortes. Quando alguém desobedecia ao lider de certa
comunidade sofria penas arbitrarias de acordo com a vontade da autoridade de
plantdo. Em outro aspecto, ndo haveria limites para a atuagdo do governante ou
rei. O Estado comeca a ser de Direito quando prioriza o direito ou a lei como o
meio mais importante para a pacificagcao social, inclusive e especialmente aplicada
aos proprios governantes, trazendo limites a sua atuacéo. Neste sentido, um
Estado de Direito € um estado sob o governo ou império das leis sobre todos os

membros da nacgdo, sem distingao®.

Entretanto, a histéria demonstrou que um Estado apenas de Direito ndo
seria necessariamente igualitario, justo e democratico. Um grave exemplo historico
€ a Alemanha Nazista. Quase todas as atrocidades cometidas pelas autoridades
nazistas estavam lastreadas pela lei. Percebeu-se que um chamado Estado de

Direito pode ser um Estado de Direito nazista ou um Estado de Direito fascista.

5. De acordo com Aquino (2005), a diferenca entre direito e lei € que, enquanto aquele seria uma manifestagdo
fisica da justica, a lei seria o registro escrito da ideia ou razao de justica na mente.

6. Podemos destacar um exemplo embrionario e histérico de um Estado de Direito na antiguidade que era o
povo de Israel sob a lideranga de Moisés. O grande lider judeu também se submetia as leis escritas para seu
povo como vindas de Deus. Para mais informagdes, ver o livro do Exodo, segundo livro da Tora judaica.
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A solugéo encontrada foi que o Estado deveria continuar sendo regido por leis,
todavia, estas leis deveriam estar submetidas a principios democraticos. De outra
forma, a justica buscada deveria ser uma justi¢a social, aquela em que toda a
sociedade estivesse ancorada em direitos e deveres iguais, sem distingdo por
raga, religidao ou condig¢ao social. Deste modo, o mundo ocidental avanca de um

Estado de Direito para um Estado democratico de Direito.

A Constituicdo da Republica Brasileira de 1988, por exemplo, declara em
seu Art. 1° que: “A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido indissoluvel
dos Estados e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se em Estado Demo-
cratico de Direito” (BRASIL, 2024). Mas o que ¢ estado democratico de Direito?
O que isso significa? Para definir de uma vez Estado Democratico de Direito
precisamos definir democracia. Governos autocraticos ou autoritarios sao gover-
nos voltados para satisfazer a vontade de um governante (Monarquia) ou um
grupo pequeno de pessoas ligadas ao poder (Oligarquia). Ja Democracia é comu-
mente definida como governo do povo. Um governo democratico € o oposto de
um governo autocratico ou autoritario. Uma democracia’ se perfaz num governo

voltado aos interesses populares.

Definido o que seja democracia ou governo democratico, resta por fim definir
o que é Estado Democratico de Direito. Este, por sua vez, € um Estado submetido
as leis, constituido da divisao dos poderes estatais. Ele busca enunciar e garantir
os direitos individuais, a justiga social e a participagdo democratica do povo no
processo politico. Um Estado democratico de Direito busca respeitar, especial-
mente, o pluralismo politico, ou seja, as muitas diferencas ideoldgicas, filosoficas
e religiosas entre os individuos daquele povo. Em outras palavras, o Estado

Democratico de Direito é aquele que tenta resguardar ndo apenas o direito da

7. De acordo com M. FINLEY, Democracia antiga e moderna, pp. 25-26, demos, na lingua grega antiga, possui
certa ambiguidade semantica. A palavra pode designar tanto “o povo como um todo”, i. e., a totalidade dos
cidadaos, o corpo civico, quanto “as pessoas comuns”, i. €., as classes mais baixas ou populares.
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maioria, mas o direito de todos os cidadédos em igualdade de direitos e deveres.
Para ficar mais evidente o sentido deste conceito, vejamos o exemplo polémico

dos direitos dos homossexuais no Brasil.

z

E notdrio que este grupo de cidadaos brasileiros € uma minoria dentro da
nossa sociedade. E verdade, inclusive, que a maioria da populacéo brasileira é
cristd e nao celebra as unides homoafetivas. Entretanto, mesmo sendo minoria,
num Estado Democratico de Direito os direitos dos homossexuais devem ser
preservados no mesmo grau de igualdade dos heterossexuais. Se os heterosse-
xuais possuem direito de trabalhar, comprar e vender seus bens, ndo teria também
0s homossexuais como cidadaos brasileiros? Se os heterossexuais tém o direito
de vestir as roupas que desejarem no espago publico, assim também nao teria
0s homossexuais? Indo para areas ainda mais polémicas. Se os heterossexuais
possuem o direito de se relacionarem sexual e afetivamente com as pessoas que
desejam, n&o teria os homossexuais os mesmos direitos? Se os heterossexuais
tém o direito de se unirem com outra pessoa de forma prolongada para construir

uma vida junto com aquela pessoa, néo teriam os homossexuais 0 mesmo direito?

Por ébvio, aqui ndo cabe a resposta teoldgica: ndo, porque é pecado. O
conceito de familia ou pecado cristdo nao pode ser aplicado diretamente ao
Estado brasileiro. Apesar de ser de maioria crista, o Brasil ndo é cristdo. O Estado
brasileiro € laico. O que isso significa? A Constituicdo Republicana Brasileira
estabelece em seu Art. 19 (BRASIL, 2024):

E vedado & Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios:
| - estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaracgar-
Ihes o funcionamento ou manter com eles ou seus representantes

relagbes de dependéncia ou alianga, ressalvada, na forma da lei, a
colaboracgéao de interesse publico;

Como exposto, a Constituicdo proibe o estabelecimento de qualquer religiao

como oficial. Também proibe relagées de dependéncia ou alianga com qualquer
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credo religioso. Na obra Direito Religioso: questbes pratica e tedricas, os autores
Thiago Rafael Vieira e Jean Marques Regina argumentam que este inciso da
Constituicdo estabelece “o0 modelo tradicional (ou simpliciter) de Estado laico,
entretanto, relaciona-se com a religiao com neutralidade positiva, garantindo que
todas as modalidades de expressdes religiosas se manifestem livremente em
seu territorio nacional” (VIERA, 2020, p.141). O dispositivo constitucional supra-
citado esta lastreado no secular principio da separagdo entre igreja e estado,

assim como naquele que é filho deste: principio da laicidade estatal.

Mas o que ¢ laicidade? De acordo com o Dicionario de conceitos politicos
da Assembleia Legislativa do Estado de Sdo Paulo (2020):
A laicidade consiste na disciplina institucional das relagbes entre o estado
e as confissdes religiosas — incluindo o respeito por aqueles que nao
manifestam qualquer crenga — que estabelece um distanciamento do
poder estatal, considerado salutar nos padrdes contemporaneos

civilizatorios, no que tange as pretensbes dos credos religiosos, da
consciéncia das pessoas (grifo nosso).

Pelo principio da laicidade estatal, o Estado deve manter certo distanciamento
das religides. A aproximagao s6 pode ocorrer quando convocado para mediar
conflitos ou ameacas a direitos. Por exemplo, o Art. 220 da Constituicdo da Repu-
blica (2024) consagra a plena liberdade de manifestacéo neste sentido, declarando
in verbis: “A manifestacdo do pensamento, a criagao, a expressao e a informa-
¢ao, sob qualquer forma, processo ou veiculo ndo sofrerdo qualquer restricao,
observado o disposto nesta Constituicao”. Claro esta que isso tanto inclui as
propagandas das maiorias como das minorias, religiosas ou ndo. Nesta linha, por
exemplo, na Acao Direta de Inconstitucionalidade de numero 2.566 proposta
perante o STF e julgada em 2018, buscou-se impedir a propagacgao das ideias
cristas via radio. O Ministro Edson Fachin, relator da acao e votando contra essa

proposta, estabelece que:
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A liberdade religiosa ndo é exercivel apenas em privado, mas também
no espago publico, e inclui o direito de tentar convencer os outros, por
meio do ensinamento, a mudar de religido. O discurso proselitista é,
pois, inerente a liberdade de expresséo religiosa. [...] A liberdade politica
pressupde a livre manifestagdo do pensamento e a formulagéo de
discurso persuasivo e o uso de argumentos criticos. [...] O artigo 220
da Constituicdo Federal expressamente consagra a liberdade de
expressao sob qualquer forma, processo ou veiculo, hipétese que inclui
o servigo de radiodifusdo comunitaria. Viola a Constituicdo Federal a
proibicdo de veiculagdo de discurso proselitista em servigo de
radiodifusdo comunitaria. [ADI 2.566, rel. p/ o ac. min. Edson Fachin, j.
16-5-2018, P, DJE de 23-10-2018.

Perceba que o ministro € enfatico ao declarar que a Constituigao proibe
qualquer embargo ao discurso religioso via radio. Todos os religiosos séo livres
para manifestar suas crencas e buscarem a adesao de outros ao seu corpo de
doutrina por todos os meios de comunicagdo. Um Estado laico ndo é uma Estado
que é contra religido. Neste passo, a advogada criminalista autora do pedido de
Impeachment da presidente Dilma Roussef, Janaina Pascoal, em seu livro sobre
Religido e Direito Penal estabelece que a “equivocada constru¢ao de que o Estado
laico € equivalente a um Estado ateu € consequéncia direta do materialismo mar-
xista” (PASCOAL, 2018). De outro modo, essa viséo da laicidade estatal n&o esta
consubstanciada nos melhores dicionarios politico-juridicos. Como declara o
Dicionario Politico organizado pelo jusfilésofo italiano Noberto Bobbio (2008): “O
Estado leigo, quando corretamente percebido, ndo professa, pois, uma ideologia

"laicista", se com isto entendemos uma ideologia irreligiosa ou antirreligiosa”.

Nao obstante, apesar de nao ser contra religido, um verdadeiro Estado laico
nao segue nenhum conjunto de crengas religiosas, nem mesmo aquela da maioria
da populacado. Neste sentido, o STF defende que os homossexuais, os adeptos
de religides afro e até mesmo satanistas possam ter o espago publico aberto para
convencer a sociedade das suas ideias. O Brasil, como Estado Democratico de
Direito, ndo pode permitir que estes grupos tenham suas praticas ou discursos

cerceados, apesar de serem minorias.
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Em resumo até aqui, o Estado Democratico de Direito é caracterizado por
tentar equilibrar e manter o direito de todos, maiorias e minorias, negros e bran-
Cos, pobres e ricos, cristdos e satanistas, hetero ou homossexuais. Um Estado
Democratico de Direito nao pode estar a servico de uma agenda ideoldgica e
nem de uma agenda religiosa, mas deve tentar garantir o nucleo dos direitos

fundamentais de cada grupo.

Para entender qual € o papel do cristdo no Estado Democratico de Direito
€ necessario primeiro pensar o que isto significa. Neste primeiro momento, foca-
mos em entender este conceito e neste sentido vimos primeiro o conceito de
Estado, de Direito e de Democracia ou governo democratico. A partir do esclare-
cimento destes conceitos, entendemos que Estado Democratico de Direito € um
Estado submetido as leis, onde os poderes sao divididos e busca enunciar e
garantir os direitos individuais, a justica social e a participagdo democratica do

povo no processo politico. Este tipo de Estado respeita, especialmente, o plura-

lismo politico, ou seja, as muitas diferengas ideoldgicas, filoséficas e religiosas
entre os individuos daquele povo. Em outras palavras, o Estado Democratico de
Direito é aquele que tenta resguardar ndo apenas o direito da maioria, mas o

direito de todos os cidadaos em igualdade de direitos e deveres.

Isso esclarecido, qual é o papel do cristao neste tipo de estado? De outra
forma, qual é o papel do seguidor de Jesus Cristo no Estado Democratico de
Direito? Também, dentro de um governo democratico ha grande liberdade para
posicionamentos politicos. Neste passo, € possivel a existéncia de um cristianismo
progressista? Para responder esta pergunta € necessario descortinarmos o con-
ceito de progressismo. Antes de aprofundarmos nestes temas, faz-se necessario
perceber qual a relacao do cristianismo com a democracia. Nao seria o cristia-

nismo uma religiao monarquista?
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2 - EVIDENCIAS DE UM IDEAL DEMOCRATICO CRISTAO

Em discurso na Camara dos Comuns em 11 de novembro, 1947, o grande
estadista britanico cristdo e vencedor da segunda guerra mundial Winston Chur-
chill declara: “Ninguém pretende que a democracia seja perfeita ou sem defeito.
Tem-se dito que a democracia € a pior forma de governo, salvo todas as demais
formas que tém sido experimentadas de tempos em tempos”. De outra forma,
reconhecendo as limitagdes dos governos humanos, declarou: “A democracia &

o pior dos regimes politicos, mas ndo ha nenhum sistema melhor que ela™.

A anarquia é um sistema politico baseado na negacgao do principio da auto-
ridade. Um povo anarquico seria um estado ou povo sem governo. O cristdo nao
pode defender a anarquia ou um povo sem governo ou autoridade porque, de
acordo com Romanos 13 e outros versos®, toda a autoridade ¢é instituida por Deus.
Se Deus € quem institui as autoridades, nega-las € negar a vontade divina sobre

os homens. Como ja mencionado, governos autocraticos ou autoritarios sdo

governos voltados para satisfazer a vontade de um governante (Monarquia) ou
um grupo pequeno de pessoas ligadas ao poder (Oligarquia). Democracia é
comumente definida como governo do povo. Uma democracia se perfaz num

governo voltado aos interesses populares.

Apesar do conceito de democracia ser desenvolvido na Grécia Antiga (VI
a.C), ndo havia democracia como pensamos hoje nem na antiguidade e nem na
época em que o Novo Testamento foi escrito. Inclusive, sob especial influéncia
de Platdo na usa obra A Republica, a democracia era muito ma vista pelos filo-

sofos classicos gregos porque era o governo da turba, das massas. Estas massas,

8. Disponivel em:https://www.conjur.com.br/2020-jun-13/diario-classe-reflexao-democracia/ Acesso em 20 de
janeiro de 2024.

9. Ver o ensino de Jesus de submissao a autoridade do rei na cobranca de impostos no evangelho de Mateus
22:21 e a confirmagéo do maioral dos apéstolos sobre o chamado a reveréncia aos reis por parte dos cristdos
em sua primeira carta (1 Pedro 2.13-17).
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em sua grande maioria, eram compostas de ignorantes que destruiriam a palis.
Isso porque, para Socrates e seu discipulo Platéo, a exceléncia (areté) da praxis
encontrava-se substancialmente subordinada a orientagdo cognitiva fornecida
pelo saber ou pelo conhecimento (episteme).'® Por mais avangado que fosse o
conceito de democracia grega de Dracon e Solon aplicado por Clistenes na
Grécia, a democracia era exercida apenas pelos cidadaos que se adequassem
a critérios pré-estabelecidos, como ser homem, maior de 18 anos, nascido em

Atenas. Mulheres, estrangeiros e escravos estavam fora do debate.

Na época do Novo Testamento o que existia era o império romano que, por
meio dos seus imperadores e senado, impunha suas leis sobre todos os povos
dominados. Nao obstante esta fosse a realidade do mundo secular, a igreja desde
sua fase embrionaria apresentava praticas que apontavam para um ideal democratico.
Por mais que a liderancga apostdlica tivesse um lugar de destaque nos direcionamentos

eclesiasticos, a igreja era chamada a tomar decisdes de forma democratica.

Em Atos 1.21-26, por exemplo, Lucas narra como a igreja primitiva, uma
assembleia de 120 (cento e vinte) pessoas, elegeu Matias para substituir Judas
Iscariotes. Em Atos 1:26 Lucas declara que: “os langaram em sortes, vindo a
sorte recair sobre Matias, sendo-lhe, entdo, votado lugar com os onze apostolos”
(BIBLIA, 2000). A palavra para votado (cuykatayn®idw) aqui no texto significa
ser escolhido por voto no meio de um grupo (BAUER, 2004). No mesmo sentido,
em Atos 6.1-5 é relatado que, diante dos problemas da distribuicdo diaria para
as viuvas no meio da igreja, os apostolos convocaram uma reunidao com a comu-

nidade dos discipulos para que eles escolhessem sete homens com certas qua-

lidades para servirem as mesas. A comunidade escolhe os diaconos e os apre-

10. Para uma critica incisiva sobre as posigdes platdnicas contra a democracia, cf. K. POPPER, A sociedade
aberta e seus inimigos. Traducao de Milton Amado. Belo Horizonte, Ed. Itatiaia; Sao Paulo, Ed. Universidade
de Sao Paulo, 1987, sobretudo as pp. 100-217. Para reflexdes sobre a democracia anteriores a Platao cf, por
exemplo, Pindaro, Piticas Il, 86 ss.; Herddoto, Histdrias, lll, 80 ss; Tucidides, Histéria da Guerra do Peloponeso,
I, 36-41; Euripides, Suplicantes, 403 ss.
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senta aos apostolos (verso 6). O evangelista Lucas deixa claro no verso 5 que a
ideia agradou a todos, destacando a importancia do parecer apostolar satisfazer

a vontade de todos ou da maioria da igreja.

Também muito importante para a defesa do principio democratico no meio
da igreja € o relato de Atos 14:23. O texto sagrado relata que Paulo “promovia
em cada igreja, a eleicdo de presbiteros” (BIBLIA, 2000). A palavra aqui usada
para eleicdo (xelpoTovew) carrega a ideia de eleicdo e escolha por parte da comu-
nidade. Dois dos melhores léxicos ou dicionarios da lingua grega, Bauer (2004)
e Louw e Nida (1996), inclusive, vao concordar que a ideia da palavra eleigéo
aqui € escolher ou eleger para um cargo levantando as méaos, bem proximo da

pratica das assembleias batistas atuais.

Parece claro que o principio democratico € algo estabelecido pelo proprio
Espirito Santo que conduzia a igreja em seu nascimento. E verdade que a forma
democratica vinha da Grécia, mas isso nao impede dizer que o Espirito aprova
a forma para a igreja de Deus e a expande. Diferente da assembleia grega cheia
de critérios discriminatérios, na nova ekkAnoia ou assembleia democratica crista,
todos os membros podiam votar, independentemente da cor, raga, condicao
social ou género, pois em Cristo, como diria Paulo de Tarso em Galatas 3:28:
“Nao ha judeu nem grego; nao ha escravo nem livre; ndo ha homem nem mulher;

porque todos vés sois um em Cristo Jesus” (BIBLIA, 2000).

Se o Espirito Santo aprova e estabelece o principio democratico para a
igreja, fica implicito sua aprovacgao para assembleias ou governos humanos. A
Biblia nunca desautorizou o respeito a monarquia, chamando os cristdos a honrar
os reis como autoridades instituidas por Deus. Entretanto, o padrédo de governo
da igreja sempre foi o democratico, apontando como um ideal divino que o mundo
secular um dia poderia copiar como a melhor forma de governo para a humani-

dade. Inclusive, a prépria realidade intrinsecamente ma do homem, segundo a
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perspectiva crista, fortalece essa necessidade. Como argumenta na obra Os filhos
da Luz e os Filhos das Trevas (2011), o tedlogo e filésofo estadunidense Reinhold
Niebuhr: “a capacidade humana de fazer justica torna a democracia possivel,

porém, a inclinagdo humana para a injustica torna a democracia necessaria”"".

No meio de variadas e acirradas discussdes no debate publico, os cristaos
muitas vezes se sentem perdidos no meio das balas cruzadas. Afinal, eu devo
me posicionar ou apenas orar? Eu devo agir para mudar apoiando agendas
politicas ou pregar o evangelho é suficiente? Para definir o papel do cristdo no
Estado democratico de Direito, devemos pensar na sua relacédo com as autoridades
e o mundo secular. Ademais, todo cristdo deve ser conservador? E possivel existir
um cristdo progressista? Para responder esta pergunta é necessario descortinar-

mos o0 conceito de progressismo e conservadorismo.

3 - PROGRESSISMO VERSUS CONSERVADORISMO

De acordo com os pesquisadores Esther Solano Gallego (Unifesp), Pablo
Ortellado (USP) e Marcio Moretto USP), frases que ilustram as principais questdes
progressistas no debate publico do Brasil de hoje podem ser (2023):

Fazer aborto deve ser um direito da mulher. A mulher deve ter o direito
de usar roupa curta sem ser incomodada. Os negros ainda sofrem

preconceito no Brasil. A policia € mais violenta com os negros do que
com os brancos. Cotas sdo uma boa medida para fazer com que os

11. No mesmo sentido, o famoso fildsofo e literato cristdo C.S. Lewis declara que é democrata ndo por acreditar
no homem, como os filésofos iluministas, mas por acreditar na incapacidade humana de ser justo. Em suas
palavras, “Eu sou um democrata porque acredito na Queda do Homem. Eu penso que a maioria das pessoas
€ democrata pela razdo oposta. Uma grande parte do entusiasmo democratico descende de ideias de pessoas
como Rousseau, que acreditavam na democracia porque pensavam que a Humanidade é tdo sabia e boa que
todos mereceriam participar do governo. O perigo de defender a democracia nessas bases é que elas ndo sao
verdadeiras. E sempre que a fraqueza destas é exposta, as pessoas que preferem a tirania lucram com essa
exposigao. Eu descubro que elas ndo sao verdadeiras sem ter de olhar além de mim mesmo. Eu ndo merego
tomar parte do governo de um galinheiro, menos ainda de uma nagao. Tampouco a maioria das pessoas —
todas as pessoas que acreditam em propagandas, pensam por chavdes e espalham rumores. A verdadeira
raz&o para a democracia € justamente o reverso. A Humanidade é tdo caida que a ninguém pode ser confiado
poder incontido sobre seus companheiros. Aristételes disse que algumas pessoas s6 prestavam para ser
escravos. Nao o contradigo. Porém, rejeito a escravidao porque n&o vejo nenhum homem que preste para ser
senhor.” Excerto de LEWIS, C. S. Equality. In: .Present Concerns. San Diego: Harcourt, 2002, p. 17.
Tradugado: Rodrigo Rocha Silveira.
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negros entrem na universidade. Dois homens devem poder se beijar
na rua sem serem importunados. A escola deveria ensinar a respeitar
os gays. Deveria ser permitido aos adultos fumar maconha..

No mesmo sentido, a historiadora e professora Lilia Schwarcz (USP) afirmou
em debate na Fundagdo FHC em 2018 que ser progressista hoje no Brasil esta
bastante associado a defesa de direitos civis, mais especificamente aos movimentos
feminista, LGBTQ+, negro e ambientalista. Tudo isso como forma de presséo por
um "projeto democratico mais forte, plural, inclusivo e variado"'®. De acordo com o
cientista politico e professor Marco Aurélio Nogueira, da Universidade Estadual
Paulista (Unesp), se formos fazer um corte histérico, no século 18, durante o
lluminismo, ser progressista defender a prevaléncia da ciéncia e do individuo. No
século 19, o progressismo se associou ao liberalismo democratico (com a defesa
da democracia) e ao socialismo (com a defesa da igualdade). Ja no século 20, os

progressistas se aproximam da ideia de direitos humanos e sociais™.

Para podermos entender melhor sobre o progressismo, € muito importante
voltar um pouco no tempo e conhecer seu avd, o lluminismo. Este € um o conhe-
cido movimento intelectual e politico do século XVIII que defendia que o progresso
deve ser fundamentado sobretudo pela razao humana, e nao pela fé religiosa.
Autores famosos deste movimento sdo, por exemplo, Voltaire, John Locke,
Montesquieu e Adam Smith. Os iluministas acreditavam que o homem viveu
mergulhado em um periodo de trevas e ignorancia na ldade Média, sendo a
religido a grande culpada de tal fato. Acreditavam também que seu pensamento

tiraria o homem da ignorancia e o colocaria de volta na esteira do progresso

12. Disponivel em:<https://www.bbc.com/portuguese/brasil-62491258> Acesso em 09 de novembro de 2023.

13. Em artigo sobre o tema do progressismo, o pesquisador e professor de Relagdes Internacionais Igor Fuser,
da Universidade Federal do ABC (UFABC) argumenta que, basicamente, a corrente progressista esta ligada a
ideia de progresso social, tida como "a conquista de niveis crescentes de bem-estar para a maioria da popula-
¢ao, ampliagéo dos direitos sociais e igualdade no exercicio dos direitos politicos, desenvolvimento econémico,
usufruto das riquezas naturais a partir de critérios de soberania nacional" (Idem, ibidem).

14. Disponivel em: https://www.bbc.com/portuguese/brasil-62491258 Acesso em 09 de novembro de 2023.
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humano. Para eles, o progresso esta intimamente ligado a razdo e a ciéncia.

Nesta mesma esteira, segue seu filho o positivismo.

Além do iluminismo, outro movimento filoséfico/socioldgico essencial para
entender o progressismo é o positivismo. Criado no século XIX por pensadores
como Auguste Comte, Immanuel Kant e Ernst Haeckel, o positivismo aprofundou
as ideias iluministas. Comte propés, por exemplo, que a ciéncia seria mais do
que o principal norteador dos progressos sociais, ela seria a unica fonte legitima
do conhecimento humano. Apenas aquilo que possa ser comprovado por métodos

cientificos pode ser considerado como valido™®.

Esclarecendo a genealogia do progressismo, suas origens mais remotas e
mais imediatas, podemos nos aventurar em esbogar um conceito. O progressismo,
como o nome ja diz, esta, evidentemente, relacionado a ideia de progresso.

Segundo Norberto Bobbio, em seu Dicionario de Politica (2008):

a ideia de progresso pode ser definida como ideia de que o curso das
coisas, especialmente da civilizagdo, conta desde o inicio com um
gradual crescimento do bem-estar ou da felicidade, com uma melhora
do individuo e da humanidade, constituindo um movimento em diregao
a um objetivo desejavel (grifo nosso).®

Como dito na citagcéo, Progressismo € a ideia de que a sociedade caminha
constantemente em diregdo ao progresso material, moral e social. Segundo seus
defensores, a sociedade esta em constante evolugao, desde que se alie 0 progresso
a técnica e a ciéncia. Os valores morais mudam de acordo com a época, se aper-
feicoando a medida que o tempo passa. Poderiamos nos aproximar de um con-
ceito pensando que o progressismo € a doutrina segundo a qual certas medidas

econdmicas e sociais — impulsionadas sobretudo pela ciéncia e tecnologia — séo

15. No Brasil, sob a lideranga de Benjamin Constant, as ideias positivistas tiveram forte influéncia, principalmente
entre os militares e republicanos. Podemos ver até hoje essa forte influéncia nas palavras da propria bandeira
brasileira: Ordem e Progresso. Estas palavras resumem o ideal positivista.

16. Disponivel em: https://www.brasilparalelo.com.br/artigos/o-que-e-progressismo. Acesso em 09 de novembro
de 2023.
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imprescindiveis para a melhoria da condigdo humana. Também estaria relacio-
nado a ruptura de padrdes sociais tradicionais, que por sua vez promoveriam

valores como liberdade e igualdade’”.

Progressismo, nesse pisar, € um conjunto de doutrinas filosoficas, sociais
e econdmicas baseado na ideia de que o progresso € vital para o aperfeicoamento
da condigao humana. O progresso € ai entendido como avanco cientifico, tecno-
l6gico, econdmico e comunitario'®. Para aprofundar no conceito, podemos desta-
car trés fundamentos para o progressismo: cientificismo, tecnicismo e evolugéo.
Cientificismo traz a ideia de que a ciéncia é a origem e fonte de todo conhecimento
valido; tecnicismo é a crenca de que o aprimoramento pessoal, moral, cientifico,
social e politico esta atrelado a experimentos técnicos; sobre evolugcido tem-se
em vista a ideia de que, baseado nos dois pontos anteriores, o homem pode
buscar um progresso constante de si, da sociedade e das instituicbes. Nao ha
uma moral ou objetivo que norteie o fim desse progresso, mas se as mudancgas

estdo ancoradas na ciéncia e na técnica significa que sao boas.

Se o iluminismo é o avé e o positivismo € o pai do progressismo, a esquerda
seria sua irma rebelde? Por que o progressismo sempre esteve mais ligado a
esquerda? O conservadorismo seria inimigo do progressismo? O cristdo s6 pode
estar entre estes dois ou ha uma terceira via? Qual a grande diferenga entre

conservadorismo e progressismo?

O progressismo ao longo da histéria esteve mais associado a esquerda
politica devido a vontade manifesta de promover reformas. A Revolug¢ao Francesa,
a derrubada das monarquias na Europa, a Revolugao Russa, todos estes movi-

mentos contaram com ideias progressistas. Por essa razao, as ideias Progressistas

17. Disponivel em https://www.politize.com.br/progressismo-o-que e/?https://www.politize.com.br/&gclid=CjwK-
CAjw70eqBhBwEiIWALYHLM6Kf4wyNikT75a0AlUBOh68WmjckrC2FoyMbm1uAnkmrcefeORPYyTRoCPhMQAVD _
BwE. Acesso em 09 de novembro de 2023.

18. Idem, ibidem.
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sempre foram tidas como parte do espectro politico da esquerda, e nao da direi-
ta'®. Sendo assim, onde podemos encontrar o progressismo dentro da politica?
Na maioria das vezes, um partido que se apresenta como social-democrata esta
na centro-esquerda do espectro politico e busca, com esse rétulo, se situar um
pouco mais a direita da versao revolucionaria ou radical do socialismo. Um partido
social-democrata provavelmente “adotara algum grau de nacionalizag&o, mas o
fara mais em termos de um planejamento organizado da economia, ou da oferta
garantida de servigos publicos, do que de qualquer oposig¢ao tedrica a propriedade

privada por si” (BOBBIO, 2008)%.

Diante do exposto, é possivel um dialogo entre progressismo e conserva-
dorismo? Existe alguma relagédo entre progressismo e conservadorismo? O
conservadorismo € uma filosofia politica que aspira a preservagao do que pensa
ser o melhor na sociedade e que se opde a mudancgas radicais. Este espectro
politico € um movimento ideoldgico ndo necessariamente cristao?' que defende
a ideia de que o que é bom, belo e verdadeiro ndo se constréi de forma abrupta,
mas deve passar pelo processo do tempo. Da mesma forma, aquilo que foi
construido ao longo de décadas, séculos ou milénios ndo deve ser destruido
rapidamente, uma vez que passou pelo teste do tempo e se mostrou util para

a preservacgao da sociedade.

Para o progressismo, com grande influéncia do filésofo alem&o Hegel, espe-

cialmente em sua famosa obra Fenomenologia do Espirito (2014), a histéria e seu

19. Na atualidade, as ideias progressistas também se filiam a movimentos mais a esquerda, como: 0 movimento
negro; o movimento feminista; o movimento ambientalista; o movimento de género. As minorias € os movimentos
identitarios sdo contemplados nas ideias progressistas da contemporaneidade.

20. Perceba que progressismo ndo € comunismo em sua esséncia. A perspectiva socialista/comunista busca
fazer mudangas radicais e abruptas na sociedade. O proletariado ou as minorias € estimulada a pegar em
armas e tomar o poder. N&o € o caso do progressismo que tentar fazer mudangas mais paulatinas, neste sentido
se aproximando um pouco do conservadorismo.

21. Muito importante destacar este ponto porque muitos cristdos tém confundido este espectro politico com a
propria religido cristd. De outro modo, para este grupo, ser cristdo é ser de direita ou conservador. Por 6bvio,
colocar a fé num espectro politico, assim como em qualquer outra coisa, como condigcao para a fé crista é
herético. Para um aprofundamento sobre a idolatria politica por parte de muitos cristdos cf. KOYZIS, David T.
Visdes e llusdes Politicas - 22 ed. Ampliada e Atualizada. Edi¢gdes Vida Nova; 22 edigao (1 janeiro 2021).
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progresso sao o campo de agao da humanidade e seu fim ultimo € o Estado que
conduz este campo?2. As possibilidades de criacao sao ilimitadas e comportam toda
a capacidade de abstracao da realidade que a mente humana é capaz de produzir.
Ja os conservadores olham com desconfianga um ritmo acelerado de mudancas.
Acreditam que para implementar transformagdes é necessario entender se elas
ferem os costumes, a religido, a tradi¢ao e as instituicbes. Nao ha uma recusa das
mudancgas, mas elas devem passar antes pelo crivo de uma tradicdo construida
por longos anos de experiéncia humana. Desta feita, progressismo possui um
carater reformista® e, em ultima instancia, revolucionario, enquanto o conservado-
rismo preza pela tradicdo e manutencao de suas instituicbes. Como o progresso
humano é desejavel e significa necessariamente aprimoramento, os progressistas
buscam mudangas e reformas constantes. E ai o conservadorismo surge para fazer
frente ao progressismo. Sem um progressismo n&o haveria necessidade de um
conservadorismo. Sem uma atitude enfatica e talvez perigosa para o progresso

n&o seria necessario reagir conservando o que quer ser mudado?.

Satisfeitos com as defini¢des até agora trazidas, indo para a conclusao
da questao sobre qual o papel do cristdo no Estado Democratico de Direito,
propomos uma proposta politica biblico-cristd que chamamos de reformismo

silencioso cristéo.

22. Hegel vai aprofundar este conceito do Estado como agente culminante do progresso da histéria na sua
grande obra de filosofia do direito: Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito (2022).

23. O progressismo tem um carater eminentemente reformista (mas néo radical) e secular (nao religioso), e
por isso acaba se contrapondo ao conservadorismo. E o que afirma Bobbio, em seu Dicionario de Politica (2008,
p. 243): “na relagdo que se estabelece entre progressismo e conservadorismo, este € sempre apresentado
como negagdo, mais ou menos acentuada, daquele; [...] [o conservadorismo] existe s6 porque existe uma
posigao progressista.”

24. Por isso também os conservadores sdo chamados de reacionarios, porque reagem as mudangas ou pre-
tensos avangos do progressismo. Um dos aspectos fundamentais dessa contraposicdo conservadora é o
debate sobre qual deve ser o norteador das mudangas na sociedade. Segundo o progressismo, esse norte
deve ser a razdo — como defendido por iluminismo, positivismo e outras doutrinas. Do ponto de vista do
conservadorismo, deve ser principalmente a tradicdo, os costumes, a fé, etc. Outra questédo de discordancia
entre conservadores e progressistas € em relacdo a velocidade com que as mudancgas sociais devem ocorrer.
Os progressistas preferem mudangas mais rapidas e intensas do que um conservador aceitaria. Em grande
parte, também acreditam que o Estado é um agente importante para a promogao dessas mudangas.
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4 - O PAPEL DO CRISTEO NO ESTADO DEMOCRATICO DE DIREITO E
O REFORMISMO CRISTAO

O papel do cristao no Estado Democratico de Direito € agir segundo o reformismo
silencioso cristdo. Mas o que € isso? Primeiro, o reformismo silencioso cristdo esta
mais proximo ao espectro conservador do que progressista. Sobre o conservadorismo,
Koysis (2021) afirma que, para os conservadores: “Se alguma reforma deve ser feita,
gue seja em pequena escala, gradual e firmemente baseada na experiéncia passada.
O conservador prefere ver o povo tentando aliviar a pobreza na prépria vizinhanca a
tentar elimina-la na nacao inteira”. De outra forma, diz o autor, “conservador é essal...]
forma adequada de buscar uma reforma: comecar localmente e amplia-la aos poucos”.

Num sentido bem proximo esta o reformismo silencioso cristao.

O reformismo em si ja existe e poder ser considerado um movimento politico.
O reformismo pode ser descrito como um "movimento que visa a melhorar e a
aperfeicoar, talvez até radicalmente, mas nunca a destruir, 0 ordenamento existente,
pois considera valores absolutos da civilizagao os principios em que ele se baseia"
(BOBBIO, 2008). O reformismo estaria ali entdo entre o conservadorismo e o pro-
gressismo. E aqui que colocamos o reformismo silencioso cristdo e o definimos da
seguinte maneira: O reformismo silencioso cristao é o movimento politico-religioso
de transformacgéo da sociedade em pecado a partir da pregagédo do evangelho sem
produzir conflitos diretos com o mundo e sem alimentar a esperanga de um paraiso
secular. Para elucidar este movimento citamos trés exemplos histéricos. Primeiro,
o reformismo silencioso cristdo influenciou o estabelecimento do principio de igual-

dade.

O principio da igualdade € um dos mais importantes do mundo ocidental e
do Estado Democratico de Direito. O artigo | da Declaragao Universal de Direitos

Humanos declara que “Todos os seres humanos nascem livres e iguais em
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dignidade e direitos”. No mesmo pisar, o artigo 5° da CF (2024) declara: “Todos
sdo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza, garantindo-se aos
brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a
vida, a liberdade, a igualdade, a seguranga e a propriedade, nos termos seguin-
tes”. O principio da igualdade prevé a igualdade de aptiddes e de possibilidades
virtuais dos cidadaos de gozar de tratamento isonémico pela lei. Por meio desse
principio sdo vedadas as diferenciagdes arbitrarias ndo justificaveis pelos valores
da Constituicdo Federal. O principio tem por finalidade limitar a atuacéo do legis-

lador, do intérprete ou autoridade publica e do particular?.

No livro de Génesis 1:27 Moisés declara que “Criou Deus, pois, 0 homem a sua
imagem, & imagem de Deus o criou; homem e mulher os criou” (BIiBLIA, 2000). A
ideia biblico-cristd de que todos s&o criados a imagem de Deus alga toda a humani-
dade a um patamar de igual valor. Ninguém pode ser tratado como menos que
humano porque todos igualmente foram criados a imagem de Deus. Apesar de ser
inapropriado declarar que todos sao filhos de Deus de forma teolégica®’, é correto
dizer que todos sao criaturas de Deus, feitos a sua imagem e semelhanga. Neste
sentido, todos os seres humanos de qualquer raga, cor, género ou condi¢ao social
devem ser tratados igualmente perante a lei e perante as autoridades. Paulo de Tarso
expande este conceito e sepulta a desigualdade de raca, de género, de cor e qualquer
outra. Além de criatura divina, o apdstolo declara que todos podem ser filhos de Deus
mediante a fé em Cristo Jesus; porque todos quantos tinham sido “batizados em

Cristo de Cristo vos revestistes. Dessarte, ndo pode haver judeu nem grego; nem

25. Disponivel em: https://www.unicef.org/brazil/declaracao-universal-dos-direitos-humanos. Acesso em 19 de
janeiro de 2024.

26. Disponivel em: https://www.jusbrasil.com.br/noticias/principio-constitucional-da-igualdade/2803750. Acesso
em 09 de novembro de 2023.

27. Ser filho de Deus é uma capacidade dada por Deus para aqueles que recebem Jesus Cristo como Senhor
e Salvador. Cf., por exemplo, o evangelho de Jo&o capitulos 1 e 3 e a carta de Paulo, apdstolo, aos Romanos
capitulo 10.
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escravo nem liberto; nem homem nem mulher; porque todos vos sois um em Cristo

Jesus” (Galatas 3:26-28, BIBLIA, 2000).

Muito além de criaturas divinas, a fé em Jesus faz pode fazer a todos, sem
distingéo, filhos de Deus. Nao importa a raga, o pais, a cor, 0 género ou a condi¢ao
social. Até entdo o acesso ao divino ou seu valor se relacionava com a origem do
seu povo, com a sua estirpe, com sua cor ou sangue familiar. Por meio do evangelho,
toda barreira de separagao humana pode ser derrubada. Desta feita, ndo existe
remédio mais poderoso e direto contra toda forma de discriminagdo quanto o evan-
gelho. E foi ele que influenciou o direito ocidental e extirpou passo a passo a diferenga
de classes perante a lei. O revestimento de Cristo pelo batismo espiritual coloca todos
os tipos de pessoas dentro da casa de Deus. E isto tornou e torna o mundo ocidental
muito mais igualitario e democratico. Se todos sao iguais perante Deus, todos séo
igualmente capazes de decidir os rumos da sua comunidade. Neste sentido, também

o reformismo silencioso cristéo influenciou a democracia contemporanea.

Como ja vimos, a forma de democracia que conhecemos em nossos dias é
bem mais proxima de uma democracia cristd do que uma democracia grega. Esta
estabelecia critérios de raga e género para a participagdo nos rumos da cidade,
contudo, na comunidade crista, todos aqueles que creram em Jesus podem igual-
mente participar das decisdes da igreja. Este preceito ou forma democratica participativa
alargada acabou influenciando as constituicdes ocidentais. Hoje os paises constitu-
cionalistas usam formas democraticas bem parecidas com as praticas das igrejas
cristas. Se todos s&o iguais perante Deus sem distingado de raga, cor, género ou
classe social e podem decidir os rumos da sua comunidade, também nao pode haver
diferenga de valor entre livre e escravo. Neste sentido, o reformismo silencioso cristao

influenciou o fim da escravidao.

Na carta a Filemon, Paulo fala de Onésimo, um escravo, ndo mais como

escravo; antes, muito acima de escravo, “como irmao carissimo, especialmente
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de mim e, com maior razao, de ti, quer na carne, quer no Senhor. Se, portanto,
me consideras companheiro, recebe-o, como se fosse a mim mesmo” (Filemon
16-17, BIBLIA, 2000). Um escravo dentro do império romano era considerado
uma res, coisa, muito semelhante a um animal, objeto, mercadoria. Paulo apéstolo
eleva a posi¢cao de Onésimo a algo muito acima de escravo. Ele iguala uma
pessoa na posicao de escravo a um irmao da mesma estatura e valor que o
préprio apéstolo de Tarso. Neste momento, de forma silenciosa e particularizada,
o antigo Saulo planta as sementes do movimento de libertacdo dos escravos. A
ideia de que as pessoas s&o iguais diante de Deus impede que a consideremos
menos que humanos ou alguma coisa de menor dignidade, como eram conside-

rados os escravos?.

Por fim, existem muitas outras influéncias diretas e indiretas silenciosas cristas
que mudaram a historia. Poderiamos falar da criagao dos hospitais, do ensino
publico para todos, dos direitos civis para os negros nos EUA, entre muitos outros?.
Talvez algumas das mudangas mais importantes e significativas para o bem da
humanidade aconteceram por alguma influéncia crista. Isso demonstra que o cris-
tianismo ndo € um movimento politico morto e inerte como muitos pensam. Talvez

0 que muitos confundem é a forma ou método que o cristianismo usa para mudar.

Todos estes movimentos e lideres cristdos que citamos ndo pegaram em
armas, nao assassinaram politicos, ndo derrubaram governos. O cristianismo
€ como uma vacina ou vitamina injetada no corpo. Ele adentra no corpo social
de forma quase invisivel, mas depois que entra vai criando anticorpos, defesas,

melhorias por dentro e por fora. Depois de um tempo, aquele corpo se torna

28. Por causa destes principios e influenciados por eles, o cristdo inglés William Wilberfoce pbs fim ao trafico
negreiro. Este lutava no aspecto vocacional para saber se o seu chamado era pra ser politico ou pastor. Para
saber mais sobre a histéria deste grande expoente cristdo dos direitos humanos, ver a biografia de Stephen
Tomkins. De forma mais resumida existe um artigo disponivel em:https://www.christianitytoday.com/history/
people/activists/william-wilberforce.html Acesso em 19 de janeiro de 2024.

29. Para aprofundar sobre este tema, ver Johnston Jeremiah J. Inimaginavel: O Que Nosso Mundo Seria Sem
o Cristianismo.
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muito mais saudavel e forte de forma silenciosa e pacifica. Como nos lembra a
sangrenta Revolugao Francesa®, as reformas do mundo sao conflituosas, estri-
dentes, cortam cabegas, matam pessoas, derramam sangue. As reformas ou
progresso do mundo mudam por fora, ja o reformismo silencioso cristdo muda
a partir do coragao da pessoa e por isso a propria esséncia da sociedade que

sdo as pessoas que a compoem?3'.

A melhor ferramenta de mudanca e reforma da sociedade € a pregagao do
evangelho. Foi assim que Paulo, Pedro e Jodo mudaram a historia. Eles ndo pegaram
em armas, eles n&o levantaram bandeiras politicas, mas, pelo evangelho, eles mudaram
0 coragao das pessoas, 0 coragao das igrejas, o coragéo das comunidades onde as

igrejas estavam, e, por fim, o coragao de grande parte da sociedade.

CONSIDERACOES FINAIS

No dia 22 de setembro de 2023 a ministra Rosa Weber, do Supremo Tribunal
federal, votou a favor do aborto até 12 semanas. Antes disso, 0 ministro do mesmo
tribunal Luis Roberto Barroso ja tinha votado neste sentido numa decisao mono-
cratica n&o vinculante. No dia 13 de junho de 2019, os ministros do mesmo tribunal
votaram a favor do crime de homofobia, equiparando a homofobia ao crime da lei
7.716/89, o crime de racismo. O problema € que o principio democratico da reserva

legal afirma que somente o Congresso Nacional tem competéncia para criar crimes.

As ultimas decisdes do Supremo Tribunal Federal tém feito a populagao
desconfiar da existéncia de um Estado Democratico no Brasil. Mas o que € um

estado democratico de direito? No mesmo pisar e a partir desta definicao qual é

30. Neste periodo, cerca de 17.000 pessoas foram decapitadas. 23 mil pessoas foram mortas sem direito de
defesa. (GOMES, 2015).

31. Sobre o cristianismo com uma religido voltada para o interior cf. Confissées de Santo Agostinho e As obras
do Amor do fildsofo dinamarqués Soren Kierkegaard. Para um trabalho mais conciso sobre esta obra de
Kierkegaard cf. os artigos As relagbes entre amor e alteridade na primeira secéo do livro As obras do amor de
Kierkegaard (https://doi.org/10.58882/cllq.v7i2.152) e As relagdes entre amor e alteridade na segunda segao
do livro As obras do amor de Kierkegaard (https://doi.org/10.58882/cllq.v8i1.157) na revista eletrénica Colloquium.

Colloquium: Revista Multidisciplinar de Teologia - ISSN: 2448-2722
Volume 8, Numero 2, Crato - CE Marco de 2024 - €)10.58882/cllq.v8i2




0 PAPEL DO CRISTAO NO ESTADO DEMOCRATICO DE DIREITO

Leandro Henrique Lins Fernandes

o papel do cristdo no estado democratico de direito? Este trabalhou buscou
responder estas questdes primeiro a partir de uma definicdo precisa de Estado
Democratico de Direito. Em segundo lugar, foi apontado qual é o papel do cristao
no Estado Democratico de Direito de acordo com a Biblia, especialmente o Novo

Testamento.

Concluimos declarando que o papel do cristdo no Estado Democratico de Direito
€ adotar o reformismo silencioso cristao e, dessa forma, pregar e viver uma vida de
acordo com os valores do reino espiritual de Cristo, orando para que Deus faca as
adaptacdes necessarias a estes valores em nossa sociedade. Contudo, sem esquecer
gue nossa maior esperanca deve estar naquele dia final em que Jesus Cristo, o Rei
dos Reis, instaurara o seu reino perfeito na terra. Até la declaremos juntos: Maranata,

ora vem Senhor Jesus!
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RESUMO: O presente trabalho se propds a analisar as relagdes dialégicas na construcdo do
conto “A Igreja do Diabo” de Machado de Assis com o livro biblico J6 e o poema tragico Fausto
de Goethe. Partimos da hipotese de que o conto machadiano “A Igreja do Diabo” foi construido
a partir da intertextualidade e da interdiscursividade com as obras Jo e Fausto. Foram abordados
especificamente os dialogos entre Deus e o Diabo encontrados nestas duas obras e elas foram
comparadas com o conto machadiano. Para atingir nosso objetivo, a pesquisa foi embasada pelo
suporte teodrico da Analise Dialdgica do Discurso (ADD).

Palavras-chave: Dialogismo; Intertextualidade; Conto.

ABSTRACT: This work aimed to analyze the dialogical relationships in the construction of the
short story “The Devil's Church” by Machado de Assis with the biblical book Job and the tragic
poem Faust by Géethe. We start from the hypothesis that Machado's short story “A Igreja do
Diabo” was constructed from intertextuality and interdiscursivity with the works Job and Faust.
The dialogues between God and the Devil found in these two works were interesting and they
were compared with the Machado tale. To achieve our objective, the research was based on the
theoretical support of Dialogical Discourse Analysis (ADD).
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INTRODUCAO

O filésofo russo e pesquisador da linguagem, Mikhail Mikhailovich Bakhtin,
teve um grande impacto no estudo da linguistica, assim como no da literatura.
O seu trabalho inovador a partir dos romances de Fidédor Dostoiévski mudou
a forma de analisar ndo so6 os textos literarios, mas toda a concepc¢éao dos

relacionamentos discursivos.

Bakhtin apresenta novas categorias para a analise da linguagem que vao
além das teorizadas por Saussure. A linguagem, para Bakhtin, ndo era apenas
um sistema estatico feito de oposi¢gdes, mas era viva e acontecia justamente
naquilo que o escritor suico chamava de parole. O discurso, na visao bakhtiniana,
esta além do escopo do objeto tedrico da linguistica. Ele ndo descarta a impor-
tancia do estudo das estruturas aos moldes saussurianos, porém, para fins de

estudo da obra de Dostoiévski, elas ndo teriam tanta importancia.

A partir dos estudos do filésofo russo, uma nova faceta de analise textual
comegou a ser observada nos textos literarios, o dialogismo: entrelagamento
e embate dos discursos. Através dessa ideia desenvolvidas por meio dos
estudos das obras dosteiviskianas, Bakhtin fomentou a estrutura que poste-
riormente foi desenvolvida e nomeada de intertextualidade e interdiscursivi-

dade por Kristeva (2005).

A intertextualidade é uma importante faceta na construgao da Literatura em
geral. Um texto é formado através do conhecimento e de leitura de outros textos.
Os textos sao permeados por vozes sociais que sao detentoras de discursos,
dessa forma, a intertextualidade redunda em interdiscursividade, pois os discursos

materializados nos textos dialogam entre si.

O conto machadiano “A Igreja do Diabo”, alvo da nossa pesquisa, carrega

um dialogo entre duas personagens marcadas na Literatura, Deus e o Diabo,
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colocados como antiteses, o bem e o mal. Temos, entdo, o objetivo de analisar
o conto “AIgreja do Diabo” e investigar a relacao dialégica dele com duas outras
obras que tratam de semelhante didlogo: Fausto (ano), de Gdethe, e o livro biblico
de Jo (BIBLIA, 1997), buscando destacar as relacdes intertextuais e interdiscur-
sivas entre elas. Cronologicamente, as obras estdo alinhadas em sua escrita da
seguinte forma: Jo, Fausto e a “A Igreja do Diabo”. Essa relagao temporal suge-
riria que Goethe leu Jo e o escritor carioca leu ambas as obras, de forma que os

apontamentos seguirdo este fio cronoldgico.

1- DIALOGISMO EM BAKHTIN

O dialogismo é o fio condutor da obra de Bakhtin. Segundo o escrito russo, a
linguagem é interacdo e acontece em dialogo entre um “eu” e um “tu”. Dessa

forma, todos os relacionamentos discursivos sdo construidos através do intercam-

bio entre, aos menos, dois sujeitos. Um que enuncia para Outro, dentro de um
campo discursivo real, e seu enunciado é atravessado por varios discursos, aguar-
dando uma resposta. De forma que esse aspecto se torna uma responsividade
continua. O sujeito desenvolve seu discurso sobre o discurso do outro gerando a
possibilidade de resposta, dentro de conjunturas historicas e sociais especificas.
A cada nova enunciagao, mesmo repetindo um dado enunciado, o enunciado assume
outros sentidos. Assim, “[...] o dialogismo é o modo de funcionamento real da

linguagem, é o principio constitutivo do enunciado” (FIORIN, 2016, p. 27).

Para Bakhtin, a linguagem € viva e se da nas relacdes reais através de
sujeitos cultural-socialmente localizados possuidores de vozes sociais. Essas
vozes sao permeadas de discursos os quais sdo materializados nos “enunciados

concretos”. Esses enunciados séo passiveis de realmente ser analisados e néo
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somente as frases ou palavras sem um campo enunciativo em que haja produgéo
de sentido. Assim, como enfatiza Fiorin (2016, p. 22) “O dialogismo sé&o as rela-

¢des de sentido que se estabelecem entre dois enunciados.”

Ha dois possiveis entendimentos sobre o conceito de dialogismo na obra
do escritor russo. Dialogismo constitutivo e composicional. O dialogismo consti-
tutivo esta atrelado aos relacionamentos dialdgicos que sao “intuidos”, mas nao
sao ou nao podem ser vistos nos discursos. Para o escritor russo, todos os rela-
cionamentos da linguagem humana estao permeados pelo dialogismo, isto &, sdo

desenvolvidos em relagdes dialdégicas em que o Outro € pressuposto.

O dialogismo composicional diz respeito as “vozes mostradas” as quais
podem ser identificaveis, isto €, o discurso do Outro pode ser percebido, como

afirma Fiorin (2016, p. 37)

Além do dialogismo constitutivo, que ndao se mostra no fio do discurso,
ha um outro que se mostra. Trata-se da incorporagao pelo enunciador
da voz ou das vozes de outro(s) no enunciado. Nesse caso, o dialogismo
€ uma forma composicional. S4o maneiras externas e visiveis de mostrar
outras vozes no discurso.

Essa forma composicional foi alvo dos estudos de Bakhtin nos textos dos-
toievskianos. O dialogismo constitutivo da linguagem é evidenciado no enunciado
concreto, neste caso, nos textos do escritor de Os Irm&os Karamazov. Uma
distingao importante é feita por Barros (1997), em contraponto com o termo poli-

fonia, para a compreensao do dialogismo. Assim define a autora:

[...] [é preciso distinguir] claramente dialogismo e polifonia,
reservando o termo dialogismo para o principio dialégico constitutivo
da linguagem e de todo discurso e empregando a palavra polifonia
para caracterizar um certo tipo de texto, aquele em que o dialogismo
se deixa ver, aqueles em que sdo percebidas muitas vozes, por
oposicao aos textos monofdnicos que escondem os dialogos que os
constituem. (BARROS, 1997, p. 35)
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Segundo a autora pontua, o dialogismo € o mais abrangente, o que tece
nao somente as relagdes textuais, mas da constituicido de todos os relacionamen-
tos de linguagem do ser humano. Ja a polifonia, para ela, esta diretamente ligada
aos textos que expressam vozes (plurivocalidade). Barros (1997, p. 35) faz uma
observacao concernente os estudos dos textos e o dialogo entre as vozes e
discursos: “Cabe aos estudiosos do texto examinarem as estratégias, os proce-
dimentos, os recursos que fazem de um texto dialogicamente constituido discursos
monofénicos e polifénicos.” Isso enceta outra faceta do dialogismo composicional,
a saber, a Intertextualidade. O estudo do filésofo russo em Dostoievski analisa o
dialogismo das vozes no romance, isto €, as vozes sociais dentro do texto que
dialogam entre si de forma equipolente. Dentro do proprio texto, ou intratextual-
mente, os varios sujeitos estdo dialogando e expressando seus discursos,
assimilando-os, rechagando-os ou modelando-os e, assim, compondo a si

mesmos através do Outro.

Na composigao textual, o dialogismo vai além do embate de vozes intratex-
tuais, mas se dirige, também, ao dialogo entre diversos discursos que estédo
materializados em textos diversos. Bakhtin afirma que:

O discurso vivo e corrente esta imediata e diretamente determinado
pelo discurso-resposta futuro: ele é que provoca esta resposta,
pressente-a e baseia-se nela. Ao se constituir na atmosfera do ‘ja-dito’,
o discurso € orientado ao mesmo tempo para o discurso-resposta que
ainda nao foi dito, discurso, porém, que foi solicitado a surgir e que ja

era esperado. Assim é todo dialogo vivo. (BAKHTIN 1998, p. 89 apud
SILVA; BARBOSA, 2018, p. 340)

O texto, como enunciado concreto, entrelagado por discursos que o formam,
espera uma resposta. A recuperagao concreta de textos (ja-dito) inseridos em
outros, isto €, uma nova composi¢ao textual, traduz-se em um dialogismo em que
se torna necessaria uma analise para observar como os discursos retomados

sao rebatidos, assimilados ou modulados.
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1.1.1 - A intertextualidade

Ao se utilizar a visao de Bakhtin no estudo da literatura percebe-se que a
construcao dos textos literarios €&, de fato, a unido da trama e da urdidura discur-
siva, em que os variados discursos sdo modelados com um propdsito comunica-
tivo. Deve-se ter em mente que a materializacdo de um discurso perpassa a uti-
lizacado de outros textos detentores de outros discursos. A esse entrelagcamento

textual dar-se o nome de intertextualidade.

Um texto é produzido através de outros textos. Entretanto, ele ndo é apenas
a reuniao de grafos implementados a partir de outros, uma reprodugédo gramatico-
sintatica, mas constitui um processo enunciativo-dialégico que abarca os sentidos

produzidos historicamente no processo de enunciagdo. Em vista disso,

O texto ndo é um conjunto de enunciados gramaticais ou agramaticais;
€ aquilo que se deixa ler através da particularidade dessa conjuncao
de diferentes estratos da significancia presente na lingua, cuja memoria
ele desperta: a histéria. Equivale a dizer que € uma pratica complexa,
cujos grafos devem ser apreendidos por urna teoria do ato significante
especifico que se representa através da lingua, e é unicamente nessa
medida que a ciéncia do texto tem qualquer coisa a ver com a descricao
linguistica. (KRISTEVA, 2005, p. 20)

Para Kristeva, a intertextualidade, um texto visto em outro, ndo se da pela
somatoria simples de varios textos e suas influéncias, mas como uma absorgao
e modificagédo dos textos antecedentes sem descartar as suas facetas estruturais,
abortando os aspectos morfossintatico, semanticos e de sentido dentro do tempo
e cultura em que foi escrito: “O texto esta, pois, duplamente orientado: para o
sistema significante no qual se produz (a lingua e a linguagem de uma época e
de uma sociedade precisa) e para o processo social do qual participa enquanto

discurso” (KRISTEVA, 2005, p. 13).

Somado a este aparato da intertextualidade entra em cena da resposta do

leitor, dialogismo, que vai estar mais ou menos influenciada pela relagéo de seu
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conhecimento dos discursos anteriormente adquiridos e utilizados na producéao
do sentido a partir do discurso escrito. Essa faceta abre a potencialidade da
criagao de novos textos sempre que haja o contato com a literatura, em outras

palavras, um novo discurso materializado.

Entretanto, a abordagem de cada aspecto tanto dos discursos? quanto dos
textos “formadores” envolvidos na formulacdo de um novo texto se torna muito
abrangente e de dificil estudo. Dessa forma, algumas divisbes para melhor com-

preensao e estudo s&o necessarias.

Koch, Bentes e Cavalcante (2012, p. 17), alicergadas no dialogismo bakh-
tiniano, trazem um conceito bem desenvolvido sobre a variedade de maneiras
de utilizagdo de um texto por outro. Elas ddo algumas classificagbes do uso
intertextual na formacéo de outros textos, de forma que seguiremos os aponta-

mento abaixo citados para o estudo do conto:

A intertextualidade stricto sensu [...] ocorre quando, em um texto, esta
inserido outro texto (intertexto) anteriormente produzido, que faz parte
da memoria social de uma coletividade ou da memoria discursiva
(dominio estendido de referéncia, cf. Garrod, 1985) dos interlocutores.
Isto é, em se tratando de intertextualidade stricto sensu, é necessario
que o texto remeta a outros textos ou fragmentos de textos efetivamente
produzidos, com os quais se estabelece algum tipo de relagao.

A delimitacao ressaltada pelas autoras € bem apropriada, pois a abran-
géncia do dialogismo é muito grande. Essa demarcacgao possibilita a restricao
do estudo a um ponto especifico. Auxiliando, assim, a comparacao de porgdes

especificas de textos advindos de outros anteriormente produzidos.

1.1.2 - A interdiscursividade

Para o fildsofo russo, os discursos séo realizados através de enunciados

concretos, “Porque o discurso s6 pode existir de fato na forma de enunciados

2. E importante destacar que um discurso pode estar presente em um texto sem que haja, necessariamente,
intertextualidade. A intertextualidade demanda interdiscursividade, mas a interdiscursividade nao precisa da
intertextualidade.
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concretos de determinados falantes, sujeitos do discurso” (BAKHTIN, 2016, p.
28). Dessa forma, os textos, em rela¢des textuais, trazem em seu bojo os discur-
sos neles impressos. Os relacionamentos entre textos, entdo, suscitam, por con-
seguinte, um dialogo entre os discursos neles impingidos. Como afirma Fiorin

(2016, p.181),

Ha claramente uma distingdo entre as relagdes dialdgicas entre
enunciados e aquelas que se ddo em textos. Por isso, chamaremos
qualquer relacao dialégica, na medida em que é uma relagéo de
sentido, interdiscursiva. O termo intertextualidade fica reservado
apenas para os casos em que a relacao discursiva é materializada
em textos. Isso significa que a intertextualidade pressupde sempre
uma interdiscursividade, mas que o contrario ndo é verdadeiro. Por
exemplo, quando a relagéo dialégica nao se manifesta em texto,
temos interdiscursividade, mas nao intertextualidade.

O termo interdiscursividade nao aparece nas obras do escritor russo para
especificar o dialogo entre discursos. Entretanto, segundo Fiorin (2006, p. 165),

“‘Em Bakhtin, a questao do interdiscurso aparece sobre o nome de dialogismo”.

Para Bakhtin (2011, p.210), “[...] as relagdes logicas e concreto-semanticas devem,
como ja dissemos, materializar-se, ou seja, passar do campo da existéncia, devem
tornar-se discurso, ou seja, enunciado, e ganhar autor [...]". De forma que “[...] 0
interdiscurso € o movimento do discurso, o0 emaranhado de tudo o que ja foi dito
anteriormente em novos discursos. De acordo com as novas condi¢gdes de pro-
ducao, os ja ditos s&o reorganizados, rearticulados para se produzir um novo

discurso” (AGUIAR; CHAVES, 2021, p. 287).

Os discursos, portanto, estabelecem um relacionamento interdiscursivo na
medida que sdo construidos tendo em vista o Outro, para o Outro e esperando
dele sua resposta. No que diz respeito ao dialogismo composicional, em que a
voz do Outro é mostrada,

Existe um conjunto de fenémenos do discurso-arte que ha muito tem

vem chamando a atengao de criticos literarios e linguistas. Por sua
natureza, esses fendmenos ultrapassam os limites da linguistica, isto
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&, sdo fendbmenos metalinguisticos. Trata-se da estilizagao, da parddia,
do skaz e do dialogo (composicionalmente expresso, que se desagrega
em réplicas). Apesar das diferencas substancias, todos esses
fendmenos tém um trago comum: aqui a palavra tem duplo sentido,
voltado para o objeto do discurso como palavra comum e para um outro
discurso, para o discurso de um outro. (BAKHTIN 2011, p.212-13)

A interdiscursividade é dialdgica, pois sao discursos que se entrelagcam e
sao entrelacados por discursos anteriores em sua formagao. De forma que néo
“existe objeto que n&o seja cercado, envolto, embebido em discurso, todo dis-
curso dialoga com outros discursos, toda palavra é cerca da de outras palavras

(BAKHTIN 1992, p. 319 apud FIORIN, 20086, p. 167).

2-0CONTO

2.1 - 0 conto Machadiano

Machado de Assis é considerado por muitos estudiosos da literatura

brasileira como o mais completo escritor brasileiro. Suas obras, nos mais vari-

ados géneros literarios (como romance, conto, crbénica, poesia); “Ao contrario
de alguns notaveis escritores nossos que comecgaram pelas suas melhores
obras e como que nelas se esgotaram, tem Machado de Assis uma marcha
ascendente” (VERISSIMO, 1915. p. 185). José Aderaldo Castello I1é a vida
literaria de Machado de Assis da seguinte forma:
Considerando o conjunto da obra - critica, cronica, teatro, poesia, conto,
romance e até mesmo correspondéncia—reconhecemos nela,
cronologicamente, uma evolugdo equilibrada e perfeita, com

entrosamento rigoroso de géneros e de temas, convergindo para a sua
mais legitima forma de expressao, o romance. (CASTELLO, 2008. p. 20)

Em virtude desse crescimento progressivo, nos seus contos, Machado de
Assis consegue mesclar varios estilos e temas diferenciados, sendo impossivel
classifica-lo em tipo de “escola” ou relaciona-lo a um autor especifico que o tenha

determinadamente influenciado.
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A versatilidade na construgdo de seus contos haja vista a variedade de
temas e a perspicacia em tratar assuntos complexos demonstra a grande capa-

cidade de interagir com a literatura, com a sociedade e com a mente humana.

O conto machadiano “vai diretamente ao ponto, nao raro driblando as
expectativas do leitor: por mais que este ponha a funcionar a sua imaginacgao,
ndo consegue antever o desfecho da histéria” (MOISES, 2001. p. 119). E uma
histéria escondida na sombra da que aparentemente é protagonista, como afirma
Piglia (2000, p. 89-90): “um conto sempre conta duas histérias [...] os elementos
essenciais de um conto tém dupla fungéo e sdo empregados de maneira diferente
em cada uma das duas histérias. E dessa leitura perspicaz da sociedade e do
homem que Machado se utiliza para a criacdo dos seus contos. Pois, de acordo
com Moisés (2001, p. 19):

Seu olhar, instrumentalizado por uma imaginagao educada num decoro
de classicas ressonancias, enxerga o para-além das aparéncias, a

ambiguidade das trocas sociais, reflexo dos mistérios insondaveis da
alma humana e indicativo dum realismo interior, reflexivo, analitico.

A capacidade artistica do autor de Dom Casmurro vai se afinando em busca
de expressar a profundidade da alma humana. Ao levar em consideragcao os
relacionamentos de cunho social, religioso e psicologico, ele consegue interagir
com o seu leitor através da literatura. Ele escreveu mais de duzentos contos
divididos em algumas coletaneas: Historias da Meia-Noite, 1873, Historias sem
Data, 1884, Varias Histérias, 1896, Paginas Recolhidas, 1899; Reliquias da Casa
Velha, 1906; Outras Reliquias, 1910, Novas Reliquias, 1922; Casa Velha, 1944
(MOISES, 2001. p. 13).

Machado de Assis conseguiu ler a sociedade e, pouco a pouco, foi introdu-

zindo em seus contos uma visao mais realista da condicdo do homem utilizando-
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se dos mais variados discursos para apresentar a “linha de analise das mascaras
que o homem afivela a consciéncia tao firmemente que acaba por identificar-se

com elas” (BOSI, 2015, s/p)3.

2.2 - Os contos Machadianos: Religido e Literatura

Machado de Assis se utilizou da religido como matéria para a construgao
de seus contos. O cristianismo, sem duvida, pelo contexto brasileiro, era sua
base mais requisitada. A quantidade de referéncias, citagdes e alusdes a Biblia
€ vasta. As criticas a igreja e as praticas religiosas hipdcritas também estao
inseridas em seus contos. Em “Missa do galo”, Nogueira esta esperando a
missa de Natal; “Entre Santos”, que apresenta a histéria das imagens conver-
sando entre si; em “O Caso da Vara”, faz menc¢éo da fuga de um jovem do
seminario. Apesar dessas alusdes, o que queremos ressaltar é o uso de estru-

turas para a criagéo do conto.

Desse modo, pode-se ver que trés contos machadianos de cunho religioso
seguem esse molde: Addo e Eva, A arca de Noé e A igreja do Diabo. No primeiro,
a historia da criacao de Adao e Eva é reformulada. No segundo, Machado de Assis
se apropria na narrativa do diluvio onde Noé e sua familia estdo dentro da arca.
Nela, os filhos de Noé, Cam, Sem e Jafe comegam uma briga pela suposta divisdo
desigual da terra, antes mesmo das aguas terem baixado. Por ultimo, ele toma

emprestado um didlogo entre Deus e o Diabo encontrado no livro de biblico de Jo6.

Machado de Assis utilizava-se de textos e ideias de cunho religioso e
literario para enriquecer seus contos, apresentando a intertextualidade e, por

conseguinte, a interdiscursividade.

3. Algumas citagdes utilizadas provieram de material digital ndo paginados. Todas as vezes que isso
acontecer sera utilizado o “s/p” para suprir essa caréncia. Citagdes em que ndo foi possivel descobrir a
data do livro, sera usado “s/d”.
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3 - DIALOGO E CONTRADICAO HUMANA EM “A IGREJA DO DIABO”,
JO E FAUSTO

3.1 - A Estrutura do conto “A Igreja do Diabo”

“A Igreja do Diabo” é construido em forma de “livro”, pois é subdividido em
capitulos: | De uma ideia mirifica, |l Entre Deus e o Diabo, Ill A boa nova aos
homens e |V Franjas e franjas. Machado monta as imagens da seguinte forma:
Abismo (inferno), céu, terra, céu. Isto apresenta os trés polos de existéncia a que
os homens, segundo algumas religides como Cristianismo, Judaismo e Islamismo

apresentam a realidade.

Essa formulagao principia um dialogismo. Sao colocados opostamente o céu
e o inferno como dois espectros distintos, mas indissociaveis e a terra (homens)
como o objeto de discussao. Os homens sao o alvo dos discursos distintos que

buscam se provar verdadeiros na medida que monologizam um ao outro.

O conto inicia fazendo mengéao de que a histdria a ser contada estava registrada
em um “manuscrito beneditino”, fazendo uma alusao as historias das religides que,
na maioria das vezes, estdo presentes em seus livros sagrados dotados de auto-
ridade divina. O narrador buscar passar a histéria como verdadeira se apoiando

em uma ramificagédo da igreja catdlica, a ordem dos monges beneditinos.

Em seguida, o narrador apresenta o Diabo, um dos personagens centrais
do conto, tendo uma grande ideia: fundar a sua propria igreja. Notamos uma das
primeiras inovacdes do autor ao fazer uma inversado do papel do Diabo apresen-
tado como alguém que esta pensando e construindo ao invés de apenas destruir.

Mas, ao mesmo tempo, sem perder a sua imagem de imitador de Deus.

Aigreja do diabo nao seria unica e nao exigiria quase nada dos homens, mas
Ihes daria tudo: “vinho e pao a farta”. Essa € uma critica pertinaz tanto a divisdo e

multiplicacdo das igrejas que, certamente, impingiam sua propria “verdade”,
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destacada na referéncia a Maomé e Lutero, como na cobranca exagerada e infun-
dada realizadas por elas. Enquanto as demais religides afirmavam varias coisas
diferentes, a igreja do filho das trevas teria um unico preceito principal, negar todas
as coisas. Aqui nota-se a ideia centripeta do discurso monologizante em que uma
unica visao deve ser adotada e tida como verdadeira enquanto as demais deveriam
ser rechagadas. A igreja seria unificadora, todas as pessoas debaixo da “tenda de
Abrado”, o qual era o principal Patriarca na religido judaica. A ironia as formas de
agir das religides € bem clara. Seus ritos e a comercializagdo da fé sem qualquer

beneficio aos homens € algo, em certo sentido, recusado até pelo Diabo.

Depois de ter sua ideia concluida, o Diabo parte de dentro do abismo para
0 céu, imagem que esta no imaginario popular onde na parte central da Terra
esta localizado o inferno e que tem Satanas como seu lider. Este também ¢é o
inicio da alus&o ao dialogo encontrado no livro de J6 e em Fausto. Em Jo: “Num
dia em que os filhos de Deus vieram apresentar-se perante o SENHOR, veio
também Satanas entre eles” (JO 1.6). Em Fausto: “Inda enfim ca tornei.
(GOETHE, 1872 26)”. Em “A Igreja do Diabo”: “[...] lembrou-se de ir ter com Deus
para comunicar-lhe a ideia [...]" (ASSIS, 1884 s/p).

H4, nas trés obras, uma clara intertextualidade. A imagem apresentada é a
mesma, isto é, a ida do Diabo até ao céu. Mas, elas apresentam algumas dife-
renciacdes pela releitura de cada escritor. Em Jo ha a ideia de uma reunido agen-
dada em que os anjos se apresentam diante de Deus. Em Machado, ha o adendo
de que o Diabo “lembrou-se” mostrando um certo descaso em considerar Deus
nos seus planos. Em Fausto, a declaragao € mais simples e indica um lapso tem-

poral, mas ainda sim uma continuidade de possiveis encontros com Deus.
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3.2 - Entre Deus e 0 Diabo

O segundo capitulo do conto trata especificadamente do dialogo entre Deus
e o Diabo. Esta parte € cheia de linguagem dialogica e simbdlica. A conversa
entre aqueles que detém, em certo sentido, o dominio do mundo é vivida e mag-
nifica. O tema da conversa se direciona para o objeto humano. Em Jo6 “Perguntou
ainda o SENHOR a Satanas: Observaste o meu servo J6? Porque ninguém ha
na terra semelhante a ele, homem integro e reto, temente a Deus e que se desvia
do mal.” (J8, 1.3). Em Fausto: “O SENHOR: Viste Fausto? MEFISTOFELES: O
doutor?” (GOETHE, s/d p. 27). Em “A Igreja do Diabo”: “N&o venho pelo vosso
servo Fausto, respondeu o Diabo rindo, mas por todos os Faustos do século e

dos séculos” (ASSIS, 1884 s/p).

Machado se utiliza também desta imagem, mas passa a uma generalizagao.
Nele, ndo € apresentado um homem especificamente, mas seu desejo é tomar
para si todo ser humano. Da chegada do Diabo diante de Deus, ha pressuposta
a ideia de que ele vem requerer alguém. Ele vai até aos céus para se gabar diante
de Deus da grande ideia que teve, a qual iria retirar todos do servigo a Deus e
acabaria com as religides. Esta ideia fica clara no desdém com que ele trata um
momento muito especial e importante, o recebimento de um homem que morreu

em um naufragio chegando ao céu.

O nome Fausto remete a obra goetheana. A imagem do homem que faz
qualquer coisa para alcangar seus objetivos é legada a varias pessoas. O Diabo
€ sarcastico ao dizer: “recolhei primeiro esse bom velho [...]" € um dos ultimos
que virao ter contigo. Em linguagem dialégica numa leitura da personagem que
faz um pacto com o demoénio para obter tudo o que deseja, Fausto, bem conhe-
cido pela obra de Goéethe, refere-se a todas as pessoas que buscam os prazeres

terrenos, aos quais o Diabo proporcionara gratuitamente como visto no trecho:
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“‘Nao tarda muito que o céu fique semelhante a uma casa vazia, por causa do
preco, que é alto. Vou edificar uma hospedaria barata; em duas palavras, vou
fundar uma igreja” (ASSIS, 1884 s/p). Nessas palavras se destacam como uma
critica a hipocrisia nas agoes religiosas da sociedade que se trajando com uma
moralidade exacerbada tem conluio com as coisas proibidas pela igreja. Outra
face deste mesmo recorte “por causa do prego, que € alto” pode englobar os

requerimentos adotados pelas religides.

Dando continuidade ao dialogo entre Deus e o Diabo, Machado traga um
perfil jocoso e altivo do Diabo e ao mesmo tempo faz Deus um ser irbnico a

respeito das declaragbes ouvidas da parte do Maligno:

Estou cansado da minha desorganizagdo, do meu reinado casual e
adventicio. E tempo de obter a vitéria final e completa. E entdo vim
dizer-vos isto, com lealdade, para que me n&o acuseis de dissimulagéo...
Boa ideia, ndo vos parece?” — Quereis que venha anunciar-vos o remate
da obra? [...] — N&o é preciso; basta que me digas desde ja por que
motivo, cansado ha tanto da tua desorganizagéo, sé agora pensaste
em fundar uma igreja (ASSIS, 1884 s/p).

Essa faceta da um tom comico a conversa. O Diabo vem se gloriar diante
de Deus por sua grandiosa ideia que iria desalojar o céu e o fazer superior a
Deus, mas, a resposta irbnica vem na frase “s6é agora pensaste em fundar uma
igreja”, diminuindo a ideia que so6 fora engendrada muitos séculos depois e, além
disso, ndo era original. E interessante destacar a critica mordaz aqueles que
julgam a vida, em toda sua complexidade, como algo simples que pode ser resol-
vida de forma facil. Os detentores de todas as respostas que se estivessem

investidos de qualquer autoridade consertariam todas as mazelas do mundo.

O Diabo sugere que os homens possuem virtudes, mas estas sdo sempre
manchadas por seus pecados, isto €, um desejo pelo mal € o ponto crucial de

onde conseguira trazer todos para sua igreja:
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S6 agora conclui uma observagao, comegada desde alguns séculos, e
€ que as virtudes, filhas do céu, sdo em grande nimero comparaveis
a rainhas, cujo manto de veludo rematasse em franjas de algod&o. Ora,
eu proponho-me a puxa-las por essa franja, e trazé-las todas para minha
igreja; atras delas virao as de seda pura (ASSIS, 1884 s/p).
Essa alegoria destaca a fragilidade do homem que, segundo o Diabo, foi
colocada por Deus. Dessa forma, aparentemente, ha uma alusdo a maldade
inerente do homem mascarada por suas virtudes onde s6 é necessario puxar o

fio correto para trazer todo o mal a tona. Isso esta de acordo com a visao realista

e pessimista de Machado de Assis.

Essa ideia é corroborada mais adiante quando Deus retoma a pergunta
sobre o homem que estava chegando ao céu. Uma descrigdo da forma como
viveu honradamente e de como morreu para salvar a vida de um jovem casal em
um naufragio. Apesar da descrigao ser feita pelo proprio Deus, o Diabo, com
simbolo da negagao ao divino, se opde e consegue enxergar a maldade e o
egoismo na atitude altruista. Depois de tentar inda continuar a conversa a qual
ja trazia enfado aos anjos, o Diabo € expulso do céu e desce a Terra para dar

inicio a sua empreitada.

3.2.1 - O discurso de Deus (a voz de Deus?)

Dentro do discurso religioso, ha um direcionamento impositivo em que a
visdo dos deuses, em sua maioria, tem preponderancia sobre os demais. As
vozes nao atuam em equipoléncia e, portanto, ndo haveria polifonia. No dialogo
entre Deus e o Diabo, a visdo maniqueista da luta eterna entre as forcas do bem
e do mal sugeririam, em algum sentido, uma igualdade dos discursos, assim,
ambos sO precisariam ser atestados, como deseja Mefistofeles: “Quer Vossa
Majestade uma apostinha? Vera se também este ndo se perde, uma vez que me

deixe encaminha-lo” (GOETHE, s/d p. 28). A voz de Deus e a voz do Diabo entram
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em um dialogismo com discursos opostos em cada uma das trés referéncias

literarias abordadas.

O discurso da personagem Deus se mostra na sua concepg¢ao sobre o objeto
do didlogo com o Diabo. No livro biblico, fica claro que Deus atesta a integridade
de J6: “Perguntou o SENHOR a Satanas: Observaste o meu servo J6? Porque
ninguém ha na terra semelhante a ele, homem integro e reto, temente a Deus e
que se desvia do mal” (J6 1.3). O discurso de Deus, no livro de Jo, é pleno, sem

dubiedade sobre o homem. J6 é aquilo que Deus afirma ser.

Em Fausto, o mesmo discurso é mantido, isto €, a integridade do homem:
“Sim, o meu servo” (GOETHE, 1872, p. 27). Mas ha um adendo & visdo sobre o
servo Fausto. O Deus goetheano n&o esta tdo convicto sobre a integridade de
Fausto. Ao ser conclamando pelo Diabo a fazer a aposta e ter seu ponto de vista
questionado, isto €, a certeza da moralidade de Fausto, outro discurso emerge:

“Onde ha cobigas, é natural o errar” (GOETHE, s/d p. 28). Nessa afirmacgéo, a voz

do Diabo sobre Fausto é presente. Dessa forma, apesar do discurso da persona-
gem Deus ser antitético ao da personagem Diabo, ha a presencga do discurso do

Diabo no discurso de Deus.

O discurso de Deus em “A igreja do Diabo” segue a mesma tonalidade em

Jo e em Fausto. A personagem Deus vai atestar a integridade do ancido que
estava sendo recebido no céu quando o Diabo chega:

Depois de uma vida honesta, teve uma morte sublime. Colhido em um

naufragio, ia salvar-se numa tabua; mas viu um casal de noivos, na flor

da vida, que se debatiam ja com a morte; deu-lhes a tabua de salvagéo

e mergulhou na eternidade. Nenhum publico: a agua e o céu por cima.
(ASSIS, 1884 s/p).

O discurso divino sobre aquele homem é semelhante ao do livro biblico,
isto é, na singularidade. Ao final, quando o Diabo retorna ao céu para saber por

qgue seu plano deu errado, a personagem Deus vai declarar-lhe: “Que queres
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tu, meu pobre Diabo? As capas de algod&o tém agora franjas de seda, como
as de veludo tiveram franjas de algodao” (ASSIS, 1884 s/p). A voz de Deus
apresenta outro discurso, o de Mefistoéfeles, mas mais abrangente e diferenciado

no aspecto da escolha.

3.2.2 - O discurso do Diabo (a voz do Diabo?)

O discurso da personagem Diabo se mostra em oposi¢ao ao discurso da
personagem Deus. Seguindo a dualidade Bem e Mal, Machado apresenta as
visdes de mundo opostas, mas que dialogam entre si. A voz do Diabo nega a voz

de Deus, pois ele é “o espirito que nega” (ASSIS, 1884 s/p).

Em Jo, o Diabo comecga negando o amor de Jo6 por Deus: “Porventura, Jo
debalde teme a Deus? Acaso nao o cercasse com sebe [...]. Estende, porém, a
mao, e toca-lhe em tudo quanto tem, e veras se néo blasfema contra ti na tua
face” (JO 1.9-10). O discurso do Diabo diz respeito a ideia de que Jo6 sé serve a
Deus por interesse. Esse € o discurso religioso atrelado ao conceito “mercadol6-
gico” da religido. Para o Diabo, J6 s6 servia fielmente porque Deus lhe cobria de
recompensas e so permanecia integro para manter as béngaos. Deus, por outro
lado, s6 agraciava aqueles que faziam sua vontade. As recompensas eram a
moeda de troca pelo servico. Também o determinismo. O homem ¢é o produto do
meio, assim, basta proporcionar certas ocasides e o final € metodologicamente
alcancado. Para o Diabo, J6 s6 servia a Deus por causa das circunstancias
favoraveis. Portanto, bastava mudar as conjunturas na vida de Jo e o final pre-

tendido seria alcangado.

Em Fausto, ha uma ironia na fala do Diabo concernente ao discurso de
Deus: “Servo Teu? Guapo servo! O rei dos parvos” (GOETHE, s/d p. 27). Isso

apresenta o discurso antitético ao de Deus. O Diabo goetheano segue o mesmo
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discurso do Diabo biblico, isto €, basta que os meios sejam alterados para que

Fausto siga em diregao contraria aquela que Deus julgava que ele seguiria.

Em Machado, o discurso do Diabo contraria o de Deus inserindo intencdes
escusas as atitudes do ancido: “A misantropia pode tomar aspecto de caridade;
deixar a vida aos outros, para um misantropo, € realmente aborrecé-los...” (ASSIS,
1884 s/p). O discurso divino antecipa a possivel alegag¢ao do Diabo de que os
meios corrompem os homens: “Nenhum publico: a agua e o céu por cima” (ASSIS,
1884 s/p). Aqui o discurso de Deus é construido tendo em vista o ja constituido
discurso do Diabo, o qual, implicitamente, segue os mesmos pontos dos discursos
dos diabos de Jo6 e Fausto. O discurso antecipatério de Deus gera outra resposta,
outro discurso por parte do Diabo, como é préprio das relagdes dialdgicas,
segundo afirma Alves, Sousa e Matos (2021, p. 123-24):

A resposta ao discurso do outro é construida por meio do didlogo
produzido entre os interlocutores. A resposta parte da compreensao dos
enunciados concretos, considerando as experiéncias e o0s
conhecimentos que sdo ativados na comunicagdo e demarca o
posicionamento, a valoragao, as matizes impressas pelos interlocutores,

além, é claro, do imbrica mento de vozes sociais que ganham eco e se
atualizam nos enunciados.

Para manter o seu discurso, visto que o0 objeto que o respaldava ja havia
sido pressuposto, considerado, antecipado e negado pelo discurso de Deus, o
Diabo se volta a faceta interna das a¢gdes humanas, deixando o aspecto circuns-
tancial. Isso apresenta a variedade de discurso que podem surgir dentro de uma

situacdo comunicativa.

3.3 - "AIgreja do Diabo", Jé e Fausto: Didlogos e Contradicido Humana

O terceiro capitulo do conto vai tratar sobre o empreendimento do Diabo na
Terra. Sem perder um minuto, a acao demoniaca é direta. Sua atuacdo é modi-

ficada. Primeiramente, se apresenta de forma direta para retirar de si as falsas
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imagens e “retificar a nogao que os homens tinham dele e desmentir as historias
gue a seu respeito contavam as velhas beatas” (ASSIS, 1884 s/p). Em paralelo
a isso, proclamava sua boa nova, de que se os homens o aceitassem, ele lhes
daria tudo; a palavra é repetida varias vezes para dar uma énfase. Esse trecho
ecoa justamente a tentagado de Jesus pelo Diabo: “Tudo isto te darei se, prostrado,
me adorares” (Mateus 4:9). Em seguida, o Diabo langa as bases da sua doutrina
que renega todas as virtudes celestiais e, em seu lugar, apresenta as outras, a
saber, a soberba, luxuria, preguiga, glutonaria e a inveja. Todas sdo defendidas

com alusodes a literatura ou a historia.

Os homens, séo, rapidamente, engodados pela eloquéncia do Diabo. As
“turbas corriam atras dele entusiasmadas”. Esta observacdo ¢ um ponto funda-
mental, pois demonstra e critica a volubilidade da vontade humana. O autor
descreve uma ida rapida as novas convicgdes. O entusiasmo com o novo e a

busca de uma “salvag&o”, algo que consiga suprir as aspiragdes dos homens

sempre foi, em certo sentido, seu ponto fraco. Machado caracteriza, desta forma,
o anelo por alguém ou algo que tire 0 homem de seu marasmo, de suas mazelas
e Ihes dé aquilo que mais desejam. Esta figura do ser humano € bem pessimista
e quase beirando a linha do desespero atravessada por alguns existencialistas

como Sartre e Camus.

Na sequéncia, o Diabo continua suas apologias da nova doutrina conven-
cendo eloqguentemente seus ouvintes. Suas asseveragdes negam toda e qualquer
tipo de boa acgao de tal forma que somente aquilo que trara proveito para si
mesmo deve ser praticado. A descrigdo € bem precisa, se alguém pode vender
coisas materiais para obter lucro, por que nao se pode vender a propria conscién-
cia com o mesmo propdsito? A argumentagao do Diabo remetida a moralidade
tipifica a luta mental de fazer o bem ou o mal, fazer aquilo que se deseja, mas

que € moralmente errado e receber os lucros ou deixar-se vencer por sua cons-
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ciéncia e ser restringido por ela. A alcunha dada por Deus no dialogo no céu:
“retorico”, se faz verdadeira nestas assertivas. Entretanto, o grande erro do Diabo
foi ndo atentar para a condicao utilizada por ele mesmo para tomar para si 0os

homens: a eterna contradicdo humana e sua eterna tentativa de se autoafirmar.

E nesse ponto que o Diabo falha na construcdo de sua igreja. Ele estabelece
leis tornando-se legislador e o Deus de sua nova religido: “E descia, e subia, exa-
minava tudo, retificava tudo”. Contudo, isso foi justamente aquilo que ele combatera,

as regras, as leis a Deus e, ao fazé-lo, estabelecia as suas proprias.

O quarto e ultimo capitulo vai tratar das rea¢gdes humanas que contrariam
as ideias do Diabo. Depois de ver a conclusao do seu trabalho, isto €, que todas
as virtudes celestes estavam sendo trocadas pelas malignas e muitas pessoas
vinham fazer parte de sua igreja a qual “a doutrina propagava-se; nao havia uma
regiao do globo que n&o a conhecesse, uma lingua que néo a traduzisse, uma
ragca que nao a amasse” (ASSIS, 1884 s/p). O Diabo, depois de alguns anos,
constata que ha alguns problemas nas agdes dos fiéis, eles, “as escondidas,
praticavam as antigas virtudes” (ASSIS, 1884 s/p). Machado retrata a ideia de
que o tempo traz ao homem certa medida de maturidade e demonstra que tudo

tem seu valor provado pelo tempo.

Nessa perspectiva, lendo a sociedade que aceita muito rapido as mudancas
ao pensar, no momento, aparentemente boas, retornam ou precisam retornar
aos velhos preceitos. Ha também uma certa acidez em retratar a volatilidade
do homem que, sem muito discernimento, e sem pensar nas consequéncias,
adere a qualquer ideia que Ihe for apresentada eloquentemente, o qual tem de
deixa-la, pois seu fervor inicial foi apaziguado. A descoberta de que os homens
estavam voltando a praticar as antigas virtudes deixa o Diabo atordoado. O

texto beneditino retrata varias atitudes que contradizem a doutrina demoniaca.
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Notamos uma analogia clara as agdes do Diabo no relato da vida de J6.
Enquanto na Escritura o Demoénio, depois de atormentar J6 com a perda de todas
as suas riguezas, vem até Deus para piorar ainda a situacao e tentar fazer o servo
de Deus cair em contradigdo e amaldigoa-lo; entretanto, no conto, ndo ha o que
fazer, pois ndo existe nada a mais que possa ser subvertido. Sabedor disso, o
Diabo volta a Deus, nos céus, para descobrir o que aconteceu. Seu plano tao
perfeito esta se desfazendo. A resposta que Deus da ao Diabo esta ligada a
alegoria anterior onde este destaca que iria tomar da fraqueza deixada, aparen-
temente, por Deus nos homens os “mantos de veludo com franjas de algodao” e
iria “puxar por essas franjas”. Ele simplesmente destaca com um certo ar de
pena a respeito do Diabo que n&o havia entendido ainda a constituigdo voluvel
do homem que “As capas de algodao tém agora franjas de seda, como as de
veludo tiveram franjas de algodao”. O Diabo ndo conseguiu mudar o homem,
apenas tomou o lugar de Deus de forma inversa e, assim, fez tudo aquilo que iria
em certo sentido, corroborar com o plano de Deus, isto €, com sua sabedoria.
Da mesma forma que Deus no livro de Jo, deixa o Diabo fazer o que quiser com
o servo dele, pois sabia, ja, o que aconteceria, também o conto relata que Deus
deixa o Diabo construir sua igreja, com toda a arrogancia e altivez, pensando ter
superado o seu Criado. O conto termina sem que haja uma explicagdo ao Diabo.
Deus nao diz o porqué de o homem sempre escolher aquilo que lhe é colocado

como regra, apenas destaca “E a eterna contradicdo humana” (ASSIS, 1884 s/p).

Neste ponto, percebemos uma énfase na da complexidade do ser humano.
Nao ha explicagao para alguns de seus atos. Nao ha resposta para a sua insa-
tisfacdo com a vida. Ao colocar Deus simplesmente descrevendo os fatos, isto
€, 0s homens sao assim, ha uma intensificagdo desta incompreensao humana ja

que, provavelmente, nem Deus tem a resposta para isso.
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Partindo da virada literaria em Machado de Assis para o realismo, ele faz
uma sintese dos discursos entre Deus e o Diabo nas obras J6 e Fausto. Nao é
mais a perspectiva sobrenatural que decide sobre o homem. Jo atesta o discurso
de Deus, Fausto corrobora o discurso do Diabo, mas em “A Igreja do Diabo” a
humanidade segue sua propria diregcdo em contraponto aquilo que lhe é ordenado
ou implantado. O discurso da humanidade € o da contradigdo, da dubiedade, do
relativismo, o qual sempre dialoga com o seu oposto. O Diabo diz: “[...] as virtu-
des, filhas do céu, sdo, em grande numero comparaveis a rainhas, cujo manto
de veludo rematasses em franjas de algodao” (ASSIS, 1884 s/p) e Deus diz: “as
capas de algodao tém agora franjas de seda, como as de veludo tiveram franjas
de algodao” (ASSIS, 1884 s/p). Por fim, em “A Igreja do Diabo”, a humanidade
adquire voz, autonomia, isto €, ndo recebe mais os discursos passivamente. Nao
esta mais orientado ontologicamente. Ela rejeita ou aceita os discursos de Deus
ou do Diabo. E sua deciso. Diferente do discurso de Deus e do Diabo que s&o

fixos, a da humanidade é volatil. E Deus atesta: “E a eterna contradicdo humana”

(ASSIS, 1884 s/p).

O texto machadiano “A Igreja do Diabo” foi construido a partir de um dialogo
com duas outras obras, Jo e Fausto. A intertextualidade € bem clara em seus
aspectos formativos, isto €, 0 mesmo cenario, personagens principais € o dialogo.
Entretanto, toda a construcdo do conto visa enfatizar a sua ideia principal de

cunho filosoéfico: a contradigao inexplicavel do ser humano.

Machado utilizou-se dos discursos vistos nas vozes de Deus e do
Diabo modificando-os, mas, ao mesmo tempo, mantendo as vozes. O novo
discurso criado em “A Igreja do Diabo” remete a condigdo humana que é
inconstante, contraditdria, avessa a regras e carrega em si as potencialida-

des para o bem e para o mal. Estes, por sua vez, sendo mudados da dtica
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do discurso provindo do sobrenatural, do teocentrismo, para o antropocen-
trismo e, entéo, relativizados. O homem agora é o centro, mas, ao mesmo

tempo esta cindido, quebrado, sem orientacao.

O novo discurso da contradigdo humana rechaca a religido seja ela de Deus
ou do Diabo, portanto, o homem machadiano se faz contraditorio e “contraditante”.
Em seu discurso, ele ndo tem absolutos, exceto a maxima de ndo os ter. Machado,
como leitor da sociedade e do homem, torna patente a mente contraditoria e
hipocrita do ser humano. Ele quer as benesses da religido, sem se submeter as

regras; e, do mundo, as paixdes, sem aceitar as consequéncias.

CONSIDERACOES FINAIS

O esforco empreendido para a construgédo da analise do conto “A Igreja do
Diabo” de Machado de Assis teve o propdésito de apresentar como o autor utilizou
seu conhecimento literario e religioso para basilar a escrita do seu conto. Tendo
em vista que os enunciados s&o atravessados por outros anteriormente ditos, a
pesquisa buscou delinear quais textos e, consequentemente discursos, foram

utilizados pelo escritor de “O Alienista”.

Para analisar o conto foi utilizado como fundamento teérico a Analise Dia-
I6gica do Discurso (ADD), fazendo uso das categorias bakhtinianas do enunci-
ado, da polifonia e do dialogismo. O escritor russo possibilitou novas formas de
ver a linguagem n&o s6 no aspecto literario, mas no ambito dos relacionamentos
reais. A forma composicional do dialogismo o qual destaca as formas mostradas

do discurso é fundamental para distinguir as vozes que permeiam um texto.

Partindo desse ponto, foi percebido o uso da intertextualidade na elaboracao
de “Aigreja do Diabo” de Machado. O escritor de Dom Casmurro utilizou um

didlogo entre as personagens Deus e o Diabo encontradas na obra “Fausto”, de
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Goethe, e no livro biblico de Jo. Ele tomou o poema tragico e a literatura sapiencial
para fomentar seu escrito, porém, acrescentando, modificando ou ressignificando-

os a fim de conseguir promover seu ato comunicativo.

Nas obras aludidas, notou-se que as vozes das personagens “Deus e 0
Diabo” estavam em dialogo. Cada uma apresenta sua visdao sobre um objeto em
comum, dois homens, J6 e Fausto, os quais eram alvos dos discursos antagoni-
cos. De um lado, o discurso de Deus enfatizando o potencial positivo, do outro,
o discurso do Diabo fomentando o potencial negativo. Esses discursos, nas obras

tomadas por Machado, ndo s&o apenas antitéticos, mas excludentes.

Tendo em vista a perspectiva intertextual, Machado utilizou 0 mesmo cenario
e as mesmas personagens; atentando para o aspecto interdiscursivo, ele usou
0s mesmos discursos para montar o seu campo discursivo e imprimir a sua nova
ideia. Teoricamente, as mesmas conclusdes seriam alcangas, mas, enquanto os
desfechos de Jo e Fausto atestaram a monologizagado do discurso, isto €, Jo
corrobora o discurso de Deus sobre J6 como sendo justo; Fausto confirma o
discurso do Diabo sobre o doutor afirmando sua condenacio; Machado, no
entanto, faz uma modificacdo no seu desfecho. Apresenta uma espécie de revi-
ravolta, de rebeldia contra a visdo religiosa no aspecto teocéntrico determinista
em que os homens sédo governados por forgas sobrenaturais, em outras palavras

insere outro discurso.

Trazendo o pensamento moderno para dentro do conto, ele pende a
balanca para o lado do humanismo, e rechacga os discursos “religiosos” no
ambito sobrenatural. Desta forma, ele cria um discurso, o do homem autébnomo
o qual ndo aceita ser subjugado, mas que € contraditério. O autor da voz ao
objeto, isto é, a humanidade, a qual ndo era ouvida. Ele eleva-os a condi¢éo
de voz equipolente, produz o discurso da autonomia que os torna capazes de

escolher seu proprio destino.
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Por fim, é notdéria a importancia da visédo dialdégica aplicada aos textos
literarios. A analise do conto “A Igreja do Diabo” através da Analise Dialdgica do
Discurso (ADD) realga os novos sentidos que sdo construidos a partir da inter-
textualidade. O conto machadiano, “A Igreja do Diabo”, se torna um elo comuni-
cativo que espera uma resposta do leitor. Os sentidos aludidos neste trabalho
nao esgotam os possiveis discursos a serem descobertos e formulados por outras
leituras. Pelo contrario, a ideia é que este trabalho provoque outras pesquisas
sobre temas suscitados aqui que nao tiveram espaco para uma discussao ou

analise mais aprofundada devido, claro, aos objetivos tragados nesta pesquisa.
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RESUMO: Em suma, este artigo busca ampliar a compreensao dos enfoques praticos da igreja,
especialmente no que diz respeito a misséo integral, a partir da teologia de René Padilla. Ao
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almas, mas também a transformacao integral da sociedade e do mundo em que vivemos.
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A PARTIR DA ECLESIOLOGIA DA MISSAO INTEGRAL

Eliabe Lima Caratiba

INTRODUCAO

A percepcgao do conceito tradicional de missdo ganhou forga a partir do
movimento missionario moderno do século XVIII. E importante ressaltar que tal
perspectiva missional, por conseguinte, n&o esta reduzida a missao transcultural
que se fundamenta nos aspectos geograficos, de modo especial, mas tem o
proposito de proporcionar a atitude de uma experiéncia religiosa muito mais inteira

em Cristo, de acordo com as Escrituras.

Percebe-se, todavia, que a Missao Integral estd fundamentada na pratica
eclesiolégica, ou seja, na agao da igreja de incentivar atitudes que perpassem a
experiéncia religiosa, e que sejam totalmente voltadas para o Senhorio de Cristo
mediante as Escrituras. Na atualidade, tem se limitado o ensinamento dos textos
sagrados com relagdo a missdo, gerando dicotomias nocivas a igreja, e, conse-
gquentemente, anulando uma ag¢ao mais direta desta no padrao mais concreto e

integral na sociedade.

Em razéo desse problema, este artigo tem como propdsito apresentar o
significado da Missao Integral no contexto eclesioldgico, ndo necessariamente
em uma analise sistematica, mas ampliando a perspectiva da integralizagao da
missao, tendo em vista a totalidade da vida cristd vivenciada pela igreja na
sociedade. Temos como objetivo discorrer sobre os desafios da eclesiologia a
partir das perspectivas da teologia de René Padilla, reverberando nas ag¢des

praticas colocadas por ele, enquanto balizador da missao integral.

1- ASPECTOS FUNDAMENTAIS DA ECLESIOLOGIA NA PERSPECTIVA
DE RENE PADILLA

Dentro dos aspectos eclesioldgicos, a Missao Integral se propde a gerar

uma Igreja que seja a verdadeira comunidade de Jesus Cristo, tendo como base
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o testemunho cristdo nas suas acdes e em seus atos, bem como a énfase nas

boas novas do reino que objetiva ser um referencial para a sociedade.

No entanto, a igreja ndo € a constituicdo de um ser individual, mas na sua
integralidade se confronta com o homem inserido em todos os aspectos coletivos
do seu contexto, ao mesmo tempo em que esta ligado por uma unidade indivisivel,
fundamentando na perspectiva de Cristo, 0 messias, que sinaliza o Reino de

Deus. Rene Padilla corrobora com essa perspectiva dizendo que:

A referéncia de Jesus a esta comunidade messidnica como “minha
igreja” (Mt 16.18) se harmoniza perfeitamente com um propésito de sua
missdo: sua intengao de rodear-se de uma comunidade prépria sua, no
qual as promessas do pacto de Deus com Israel sejam cumpridas. O
contexto da revelacdo de Jesus, de que ele estabelecera uma igreja
que seja caracteristicamente sua, sugere a relagdo entre a igreja e
messianidade: somente depois que seus discipulos o tenham
reconhecido como o Messias, ele anuncia-lhes sua intencéo. Ele é o
Messias, em quem o reino de Deus tornou-se uma realidade presente.
Aigreja é a comunidade que surge como resultado de seu poder real.
(PADILLA, 2014, p. 215).

2- A IGREJA E O COMPROMISSO MISSIONAL

Na busca por tornar a missao integral uma realidade vivenciada na vida de cada
cristédo, René Padilla pontua a necessidade de se haver uma boa elaboragao teologica
em relagéo a Igreja (2003, p.14). Com isso ele afirma que, sem essa elaboragao, a
igreja “ndo conseguira levar avante sua fungao de ser sal da terra e luz do mundo”.
No que tange a compreensao da missao integral, a eclesiologia tem o propdsito
necessario de unir o compromisso da igreja e a missao dos que a compdem. O autor
supracitado elenca quatro caracteristicas basicas que a igreja deve ter, a saber:

1) o compromisso com Jesus Cristo como Senhor de tudo e de todos; 2)
o discipulado cristdo como um estilo de vida missionario ao qual toda a
igreja e cada um de seus membros tem sido chamados; 3) a viséo da
igreja como uma comunidade que confessa a Jesus Cristo como Senhor
e vive a luz desta confisséo de tal modo que nela se vislumbra a iniciagéo

de uma nova comunidade; e4) os dons e ministérios como meios que o
Espirito de Deus utiliza para capacitar a igreja e a todos os seus membros

Colloquium: Revista Multidisciplinar de Teologia - ISSN: 2448-2722
Volume 8, Numero 2, Crato - CE Marco de 2024 - €)10.58882/cllq.v8i2




ASPECTOS RELEVANTES NA TEOLOGIA DE RENE PADILLA
A PARTIR DA ECLESIOLOGIA DA MISSAO INTEGRAL

Eliabe Lima Caratiba

para o cumprimento de sua vocagdo como colaboradores de Deus no
mundo (PADILLA, 2003, p. 14).

A partir da compreenséao do texto das Sagradas Escrituras, em Matheus
28.18-19, que aborda a autoridade de Cristo nos céus e na terra, Padilla traz ao
entendimento que essa autoridade e dominio englobam todas as areas da vida
humana. A agao integral da igreja € ter o senhorio de Cristo como base. “O Senho-
rio de Cristo é o fundamento da eclesiologia integral e da missao integral” (Padilla,

2003. p.14).

Ainda explicitando de maneira bem objetiva, ele afirma que:

Se Jesus Cristo & Senhor de todo o universo, a quem lhe foi dado toda
autoridade no céu e na terra, sua soberania se estende tanto no ambito
econdmico como no politico, tanto no ambito social como no cultural, tanto
no ambito estético como no ecoldgico, tanto no dmbito pessoal como no
comunitario. Nada, nem ninguém pode ser excluido de seu senhorio
(PADILLA, 2003, p.14).

Aligreja, quando devidamente inserida no mundo, cumpre um papel fundamen-

tal de proclamagéo do Evangelho, em consonancia ao senhorio de Cristo. Como
contribui Padilla (1992, p. 203), “segundo o Novo Testamento, todo mundo foi colo-
cado sob o senhorio de Jesus Cristo”. Com isso, a igreja tem uma relagao totalmente
salutar com este comando sobre todas as coisas. “A esperanca crista se relaciona
com a consumacao do propésito de Deus de unir todas as coisas no céu e na terra
sob o mando de Cristo como Senhor, e de libertar a humanidade do pecado e da

morte em seu Reino” (PADILLA, 1992, p. 203).

Em relagédo ao governo de Cristo, como sendo abrangente a todas as areas da
vida, Kuyper trata de forma significativa o ensino das Sagradas Escrituras, e ratifi-
cando acerca da distingao das dicotomias que separam o sagrado e o profano, afirma:

Esses homens e mulheres de todas as classes da sociedade e de

nacionalidade foram admitidos pelo préprio Deus a comunhdo com a
majestade de seu ser eterno. Gragas a esta obra de Deus no coragao, a
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convicgao de que o todo da vida do homem deve ser vivido como na
presenca divina tem se tornado o pensamento fundamental do Calvinismo.
Por esta ideia decisiva, ou melhor, por este fato poderoso, ele tem se
permitido ser controlado em cada departamento do seu dominio inteiro. E
a partir deste pensamento-matriz que nasce o sistema abrangente do
Calvinismo (KUYPER, 2002, p.34).

Em relacao a estas dicotomias, Padilla expressa que:

Todas estas dicotomias se originavam da redugéo da missao a um esforgco
missionario transcultural. Como consequéncia delas, a missao consistia
primordialmente na tarefa de evangelizacdo que realizavam os missionarios
enviados pelos paises cristdos aos campos missionarios do mundo, onde
cumpriam representativa ou vicariamente — por assim dizer — a tarefa
missionaria de toda a igreja (2009, p.17).

Em relacéo a dicotomia existente no meio evangélico, Cavalcanti corrobora
também com a abordagem de Kuyper e, posteriormente, de Padilla, e abrange ainda

mais essa compreensao de como a agao da Igreja na sociedade deve ser mais eficaz.

Partindo de uma analise da teologia reformada, ele diz que:

Para o ponto de vista reformado, ou calvinista, o homem é um ser
integralmente unificado. Deve-se evitar dicotomias. Tudo é esfera sagrada,
e deve-se aplicar a Palavra de Deus a todas as areas da vida. Toda a
criagao caiu com o pecado e esta agora sob a agéo redentora de Cristo,
que é o Senhor tanto da Igreja quando da sociedade. Os cristdos devem
lutar hoje para manifestar a presenga do reino de Deus, embora a sua
plenitude somente se alcangara com o retorno de Cristo. Somos salvos
para servir. Os cristdos devem se infiltrar em todas as esferas da sociedade
para chama-la ao arrependimento e a conformagéo as normas do reino. A
Igreja € um centro de arregimentacao e treinamento de pessoas que se
reformam para reformar (CAVALCANTI, 1994, p. 127).

3 - O_SACERDéCIO UNIVERSAL COMO INTEGRANTE DO MINISTERIO
CRISTAO

Um dos temas que foram colocados pela Reforma Protestante do século XVI
foi o sacerddcio universal de todos os crentes em Cristo Jesus. Na perspectiva de
Padilla, este sacerdécio se da na relagao entre os dons exercidos pela igreja. Esse

tema € usado pelo autor por nds abordado no sentido de que todos os que a compde
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s&o conclamados a fazer parte do corpo de Cristo, e, por conseguinte, para exercer

um ministério nos parametros cristaos.
Todo crente € chamado ao ministério cristdo, seja qual for a sua vocagéo.
Como consequéncia, entre o povo evangélico se fez comum a ideia de que
era possivel separar os beneficios da salvagdo da responsabilidade
missionaria. A missdo integral exige a recuperagao do sacerdocio de todos
os crentes, de tal modo que a igreja seja uma comunidade donde todos os
membros por igual se estimulem mutuamente na descoberta e
desenvolvimento dos dons e ministérios nas multiplas areas da vida

humana, que requerem ser transformadas pelo poder do evangelho
(PADILLA, 2003, p. 41).

O exercicio dos dons é algo que cabe a igreja manter como sendo o aperfeigo-
amento do ministério, que tem a finalidade de cumprir com a prépria vontade de
Deus. O tedlogo Jodo Calvino (1998, p. 113), diz algo importante sobre os dons,
aferindo que “sejam quais forem os dons que possuamos, ndo devemos ensoberbe-
cer-nos por causa deles, visto que eles nos pdem sob as mais profundas obrigacdes

para com Deus”.

Destarte, é funcao essencial da lideranca o desenvolvimento do exercicio do
ministério. Padilla, ao falar sobre a missdo da igreja e o seu compromisso para com o
ensino teoldgico, pondera acerca da crise da lideranga eclesiastica, e diz que:

A crise de identidade dos lideres da igreja coloca em evidéncia a urgente
necessidade de uma educagao teoldgica que oriente mais adequadamente
os futuros pastores quanto a sua futura tarefa. Tal orientagéo, ndo obstante,
s0 é possivel dentro de um marco de referéncia previsto por uma teologia
biblica da vida e da missao da igreja. Para entender o papel dos membros

da igreja no mundo, a missiologia cobra assim especial cuidado no que diz
respeito a formacgao dos lideres do povo de Deus (PADILLA, 1994, p. 60).

A'igreja, tal como a lideranga que a compde, s6 conseguira atingir o aspecto
que contempla o Evangelho todo para o homem todo, ou seja, a totalidade da com-
preensao da missdo integral, se o tema do sacerdécio individual dos crentes for um

objetivo para o cumprimento da sua missao. Sendo assim, reafirmar o sacerddcio

individual de cada cristdo como agente ativo no reino de Deus, onde quer que ele se
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encontre, é o caminho para o envolvimento na Miss&o Integral. E na preparacéo e
na capacitacao de cada membro do corpo de Cristo, para o desenvolvimento de seu
ministério especifico, a qual Deus lhe concedeu, que encontramos uma possibilidade

para o envolvimento da igreja com as prerrogativas do Evangelho.

4 - A IGREJA E O DISCIPULADO

Um dos pontos fundamentais da compreensao do autor por nds abordado
em relagdo a igreja € a ligagao intrinseca desta com o discipulado cristao.
Padilla pontua que a misséo da igreja deve considerar o discipulado como um

estilo de vida.

O discipulado cristao entendido como um estilo de vida missionario — a
participacao ativa na realizacao do propésito de Deus para a vida humana
€ para a criagao, revelado em Jesus Cristo, ao qual toda a igreja e cada um
de seus membros tem sido convocado, resume o conteldo da misséo da
igreja (PADILLA, 2003, p. 23).

O discipulado ¢é a significancia do que Jesus Cristo representa para cada
pessoa, e 0 compromisso dos homens em aceitar a Palavra e buscar viver a partir
de um testemunho cristdo pessoal, que comtemple cada parte da sua vida, numa
agao que seja feita de forma verdadeira. Como esta escrito no evangelho de
Matheus 29.19, a missao da igreja e do cristdo é fazer discipulos e tornar essa
pratica um compromisso pessoal. MacArthur Jr. (1991, p. 229) contribui com esse

entendimento dizendo que “a esséncia do verdadeiro discipulado € um compromisso

pessoal de ser como Jesus Cristo”.

O fazer discipulos é uma tarefa essencial do cristdo, e cabe a igreja preservar
com veemeéncia essa missao, priorizando um estilo de vida que sinalize o amor de
Deus e a sua justiga. Padilla entende que a esséncia do Evangelho n&o € limitada a

“salvacao de almas”, mas que o discipulado deve contemplar todas as circunstancias

possiveis da vida.
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Amissao da igreja, portanto, ndo pode se limitar a proclamar uma mensagem
de “salvagdo de almas”: sua missao é “fazer discipulos” que aprendam a
obedecer ao Senhor em todas as circunstancias da vida diaria, tanto no
privado como no publico, tanto no pessoal como no social, tanto no espiritual
como no material (PADILLA, 2003, p. 24-25).

A missao total da igreja € cumprir o que foi estabelecido na grande comisséo,
em Matheus 28.16-20. Padilla assim esclarece essa passagem biblica, chegando
a seguinte conclusao:

Em conclusao, a grande comissdo segundo Matheus 28.16-20 ndo é um
“‘mandato evangelistico” que fundamenta a ideia de que a preocupagao
central da igreja deve ser a converséo de individuos e o estabelecimento de
igrejas. E, mais do que isso, um chamado que o Senhor ressurreto faz a
igreja para que ela se dedique a formar homens e mulheres que
reconhegam seu Senhorio universa, se integrem ao povo de Deus e

executem o mandato de Jesus, que inclui todos os aspectos da vida humana
(2009, p. 144).

Diante disto, a missao integral da igreja tem a ver com a transformagéo total da
vida crista. Diante disso, Padilla se propde a expor que:
O chamado do Evangelho € um chamado a uma transformagéo integral que
reflete o propdsito de Deus de redimir a vida humana em todas as suas
dimensdes. A missdo integral s6 é possivel quando ha discipulos que tém

visdo de conseguir a influéncia dos valores do reino de Deus a todas as
esferas da sociedade (2003, p. 24-25).

Padilla (1994, p. 53) diz ainda que o discipulo deve “disponibilizar-se a seguir seu
caminho e a participar em seus sofrimentos e chegar a ser semelhante a ele em sua

morte (FI 3.10)”. Por fim, o discipulo deve exercer um relacionamento sincero com

Jesus Ciristo, e se entregar por completo a seu servigo.

5 - AINTEGRALIDADE DO CRESCIMENTO DA IGREJA

A cada dia, novas técnicas estdo sendo utilizadas para o crescimento da
igreja, nas suas mais variadas areas. O marketing eclesiastico é utilizado sobre-

maneira para o retorno imediato dos objetivos estabelecidos pelas liderancas.
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Padilla (1992, p. 44) atribui o avassalador crescimento da igreja aos postulados
tecnoldgicos, dizendo que “o cristianismo-cultura ndo somente transformou o
Evangelho em produto barato, mas além disso converteu a estratégia da evan-

gelizagao num assunto de tecnologia”. Ele ainda assevera que:

O uso da midia de massa especialmente nas igrejas carismaticas, que
em geral s&o as que mais crescem, € parte de uma combinacéo de
elementos com os quais elas tém tomado a forma do espirito da época:
0 modelo empresarial, o uso de técnicas de marketing para alcancar
objetivos numéricos, a oferta da prosperidade material, a ajuda para as
pessoas se sentirem bem, a énfase no entretenimento. Tudo isso vem
acompanhado pela redugéo do conteudo da mensagem a sua minima
expressdo e a apatia para formacao de discipulos que vieram a fé em
todas as dimensoes da vida (PADILLA, 1998, p. 68).

Na procura por um crescimento numérico, muitos lideres equiparam métodos
distintos para conseguirem adequar-se apenas as demandas exteriores. Acerca
disso, Murray assevera que “devemos procurar o melhor método de trabalho.
Porém, o melhor método sem presenca do Senhor Jesus e o Espirito da verdade
sera inutil” (2000, p. 22). No Congresso de Lausanne, ao ser indagado acerca da
quantidade e da qualidade dos membros da igreja local, Padilla salienta o grande
perigo de se ter como base a expansao quantitativa dos membros, e ndo a qua-

lidade deles:

A qualidade é pelo menos tdo importante quanto a quantidade, se nao
mais, e que, consequentemente, a finalidade do evangelho nunca deve
ser sacrificada no altar da quantidade. Quando se manipula o Evangelho
a fim de facilitar para que todos sejam cristaos, coloca-se ja de saida
a base de uma igreja infiel. Como a semente, assim é a arvore, e como
a arvore, assim é o fruto. Segue-se, pois, que a questdo realmente
importante com respeito ao crescimento da igreja ndo é a expansao
numeérica exitosa — um éxito segundo os critérios do mundo, mas a
fidelidade do Evangelho, que certamente, nos impulsionara a orar e
trabalhar para que mais gente se converta a Cristo. Eu quero
quantidade, mas quantidade no contexto da fidelidade ao Evangelho
(1992, p. 43-44).

No intuito de tornar acessivel o conteudo produzido para atrair grandes

numeros e, com isso, viabilizar o crescimento da igreja, varios lideres carregam no
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discurso uma pregagéao pautada apenas na autossatisfacao e no retorno imediato.

Concordando com o que esta sendo exposto, MacArthur assim discorre:
O evangelho que esta em voga hoje em dia oferece uma falsa esperanga
aos pecadores. Promete-lhes que terdo a vida eterna apesar de
continuarem a viver em rebeldia contra Deus. Na verdade, encoraja as
pessoas a reivindicarem Jesus como Salvador, mas podendo deixar para
mais tarde o compromisso de obedecé-lo como Senhor. Promete livramento
do inferno, mas nao necessariamente libertacao da iniquidade. Oferece

uma falsa esperanga as pessoas que folgam em seus pecados da carne
e desprezam o caminho da santidade (1991, p. 18).

Concebendo a igreja a partir dessa realidade, compreendemos primordial-
mente que a realizacéo dos propdsitos de Deus no mundo nao se da pelo excessivo
numero de membros. Todavia, é na preparagao e na capacitagao de cada membro
do corpo de Cristo, para o desenvolvimento de seu ministério especifico, que

encontraremos a forma verdadeira para o real entendimento do Evangelho.

Diante do quadro tedrico e factual que desenvolvemos, a seguir pretendemos

apresentar alguns aspectos do crescimento da igreja. Serao enfatizadas princi-

palmente as quatro dimensdes desse movimento ascendente e como se com-
preende o impacto relevante dessa dinamica no ministério e na agao da igreja
no mundo. N&o é o objetivo desta pesquisa expor metodologias de cunho exaus-
tivo, mas almejamos esbogar alguns paradigmas praticos da relagao da igreja

com sua realidade.

6 - AS DIMENSOES DO CRESCIMENTO DA IGREJA

Os aspectos praticos da Missao Integral enfatizam o crescimento da Igreja
e tém como base critérios biblicos. Sendo assim, o aspecto numérico nao con-

templa e nem abrange os anseios pragmaticos.

O intuito desta analise que empreenderemos é considerar as quatro dimen-
s@es do crescimento da igreja e, para isso, serdao apresentados alguns dialogos

com autores que certamente contribuem para o desenvolvimento dessa tematica.
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A primeira dimensao € a que tange a concepg¢ao numerica, reproducao sadia
que a igreja vivencia, em decorréncia da proclamacao do Evangelho de Jesus
Cristo, chamando as pessoas ao arrependimento e, por conseguinte, na obra
redentora de Cristo. Conforme o tedlogo Orlando Costas (1994, p. 113) salienta,
“‘essa dimenséao € parte fundamental do ser da igreja. Necessita novos tecidos

para manter-se viva. Dai a necessidade de uma continua reproducgao celular”.

A segunda dimenséo é evidenciada por meio do aspecto organico. Partindo
desse predicativo, compreende-se a igreja como sendo uma estrutura organizada.
Nessa contextura, Padilla diz o seguinte:

Tem a ver com o sistema de relagdes entre os membros: suas formas
de governo, sua estrutura financeira, sua lideranga, o tipo de atividades
em que investe seu tempo e recursos, e sua celebragao cultural. Como

um organismo vital, a igreja ndo pode contentar-se com a mera
reprodugao de suas células (1994, p. 113).

A terceira dimensao do crescimento da igreja € a que contempla a questéo
conceitual. Com isso, ela deve se valer dos pressupostos criticos a partir da
propria fé, ou seja, pensar esta ultima na dimensao da compreensao da sua
realidade, dando fundamentagao para a igreja ter a firmeza intelectual necessaria.
Costas (1994, p. 113) ainda salienta acerca desse critério de analise:

Do grau da inteligéncia da fé: o grau de consciéncia que a comunidade
eclesial tem com respeito a sua existéncia de ser, uma compreenséao
da fé crista, seu conhecimento da fonte desta fé (as Escrituras), sua
interagdo com a histéria desta fé e sua compreensio do mundo que a
rodeia. Esta dimensao da a igreja firmeza intelectual para enfrentar todo

tipo de ventos de doutrinas e capacitar de maneira critica para evitar a
fossilizagéo e garantir a criatividade evangelizadora, organica e ética.

Por fim, a quarta dimensao esta vinculada ao crescimento diaconal. Essa
perspectiva norteia a relagao direta da vida da igreja com o seu essencial com-

promisso no servico. Reis fortifica essa compreensao ao afirmar que:
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Essa dimens&o compreende o impacto que tem o ministério reconciliador
da igreja no mundo; o grau de participagéo na vida, conflitos, temores e
esperancga da sociedade, a medida que seu servigo ajuda aliviar a dor
humana e a transformar as condig¢ées sociais que tém condenado milhdes
de homens, mulheres e criancas a pobreza (REIS, 2011, p. 149).
Sem essa agao de servico, a igreja ndo reune condi¢gdes de confiabilidade
e de honestidade diante da sociedade. Sobre essa problematica, Costas diz que
“somente na medida em que conseguir dar visibilidade concreta a sua vocagao
de amor e servico ela pode esperar ser ouvida e respeitada” (1994, p. 113). Padilla

contribui com essa apreciagao e salienta a necessidade de compreendermos

essa dimensao do crescimento da igreja.

Sentimo-nos obrigados a insistir na necessidade de trabalhar e orar
para que o crescimento das igrejas evangélicas ndo seja apenas
numeérico, mas também integral, que sejam comunidades que encarnem
0 amor, a justica e a paz do Reino de Deus, que vivam para servir ao
Messias crucificado, para a gléria de Deus (PADILLA, 1994, p. 33).

7 - APREGACAO NA TEOLOGIA DE RENE PADILLA E SUA IMPORTANCIA
PARA A IGREJA

A pregacéao dentro dos aspectos norteadores da Missao Integral € o reconheci-
mento da soberania de Cristo como o Senhor. Sendo assim, a partir dos pressupostos
que contemplam toda a vida submetida ao senhorio de Cristo, a Miss&o Integral
proclama o evangelho de forma integral. Compreendendo que a proclamagéo se da
pela obediéncia ao reconhecimento de Jesus como Senhor € que a pregagéo ganha

um lugar necessario no ambito da igreja verdadeira.

Padilla entende que é de essencial importancia a exceléncia da pregagao para
0s aspectos da missao integral e salienta alguns esclarecimentos sobre a crise visivel
da igreja, em decorréncia da despreocupagao com o lugar central da pregacao. O

autor expde que a partir da Declaragéo Evangélica de Cochabamba:
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A pregacéo, frequentemente, carece de raizes biblicas. O pulpito evangélico
esta em crise. Ha entre nés um lamentavel desconhecimento da Biblia e
da aplicagdo de sua mensagem para o dia de hoje. A mensagem biblica
tem indiscutivel relevancia para o homem latino-americano, porém sua
proclamacgédo nao ocupa entre nés o lugar que corresponde (PADILLA,
1994, p. 40).

A partir da Declaragao Evangélica de Cochabamba, o tedlogo por nés abor-
dado deixa claro que a grande problematica envolvendo a igreja atual estava
categoricamente localizada sobretudo no pulpito:

A crise do pulpito € por sua vez uma causa e um sintoma da crise da igreja.
E causa porque nao se pode esperar que sem o cultivo da Palavra a igreja
dé seus melhores frutos: a uma pregagéo pobre corresponde uma vida
eclesial igualmente pobre: as debilidades e caréncias que a afetam,
necessariamente, repercutem nos portadores de sua mensagem (PADILLA,
2009, p. 118).

Pelo descuido da pregacéo biblica, a crise enfrentada pela igreja carece de

uma analise mais consciente. Mohler contribui com essa perspectiva, aferindo que:

Uma averséo ao Cristianismo doutrinario vem crescendo ha décadas, junto
com uma intolerancia crescente para com a prestagdo de contas em
matéria de doutrinas e confissdo de fé. Os evangélicos acolheram as
tecnologias da modernidade, muitas vezes sem reconhecer que essas
tecnologias reivindicaram o papel de mestre em vez de servo (MOHLER,
1999, p. 60).

O tedlogo Parker pontua o quanto a pregacao teve seu lugar de destaque na

vida de Calvino e a seriedade com a qual ele falava.

Antes de sorrir diante de tdo incomum atividade do pulpito, o leitor fara bem
em se perguntar se prefere ouvir opinides de segunda mao sobre uma
religido de ética social, ou a mal assimilada piedade, proferida em inglés
displicente, que hoje ouve na maioria das igrejas de toda e qualquer
denominagdo em que adentrar, ou trezentos e quarenta e dois sermdes
no Livro do Profeta Isaias, sermdes nascidos de uma infinita paixao de fé
e de uma ardente sinceridade, sermdes lucidos com senso teoldgico,
vividos, com perspicacia e figuras de linguagem, exibindo as profundezas
da compaixao e do inextinguivel jubilo de esperanga. Aqueles em Genebra
que ouviam domingo apés domingo, dia apds dia, sem cerrarem seus
ouvidos, mas sendo “ensinados, redarguidos, corrigidos e instruidos”,
recebiam um treinamento no cristianismo tal como fora dado a poucas
congregagoes na Europa desde os dias dos pais (PARKER, 1975, p. 92).
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Padilla coloca sua perspectiva da proclamagao (pregac¢ao) dentro do ambito
latino-americano e, segundo Reis, “quando Padilla chama a ateng¢éo para a
crise da pregagao na América Latina, apresenta as trés causas: improvisagao,
postergacao e falta de capacitagdo” (2011, p. 153). O autor que abordamos
acredita que a pregacgao tem um objetivo, e acerca disso elenca que:

O objetivo da pregacgado, assim como o da propria igreja, é que o
evangelho do reino de penetre em todas as esferas da vida humana e
que a gléria de Deus em Jesus Cristo se manifeste na sociedade. A

renovagao sera genuina na medida em que contribuir para a realizagcao
desse objetivo (PADILLA, 2009, p. 119).

Padilla assevera que “somente uma pregacgao enraizada em uma solida
teologia biblica poderia moldar uma igreja cujos membros amam a Deus com todo
o coragao, com toda a alma, com toda a mente e com todas as forgas” (2009, p.
119). Diante do que foi exposto, resta-nos somente concluir, seguindo os passos
do tedlogo que abordamos, reafirmando que, essencialmente, “a pregagéo cumpre

seu objetivo quando se pde a servigo da missao integral” (2009, p. 119).

CONSIDERACOES FINAIS

O desenvolvimento da presente pesquisa possibilitou uma compreensao
sobre a agao da igreja dentro da construgédo da Missao Integral e a sua importan-
cia para o contexto latino-americano. Buscamos evidenciar o impacto e a impor-
tancia do tema da eclesiologia na reflexdo e na pesquisa teolégica, como pro-

posta pratica para as igrejas nos dias atuais.

Partindo desse embasamento, foi apresentada uma analise dos aspectos
relevantes na teologia pastoral de René Padilla, a partir da eclesiologia da misséo
integral. Dentro dessa énfase mencionada, a igreja ndo € a constituicdo de um

ser individual, mas edificada mediante o angulo da integralidade, no qual o ser
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humano é composto pelos aspectos coletivos da sua realidade, mas, ao mesmo

tempo, ligado por uma unidade indivisivel que sinaliza o Reino de Deus.

Apontamos também para a relagcédo entre a igreja e 0 seu compromisso
missional. A eclesiologia tem o propdsito necessario de equacionar o compromisso
da igreja e a missao dos que a compdem. Diante disso, dissertamos sobre o
sacerdocio universal como parte do ministério cristdo, que se da na relagao entre
os dons exercidos pela igreja. Nesse sentido, todos os que compdem a igreja
sdo conclamados a fazer parte do corpo de Cristo, e, por conseguinte, para exer-

cer um ministério nos parametros cristaos.

Uma das lacunas que esta pesquisa objetivou elucidar foi a de refletir sobre
0 compromisso cristdo da igreja, que se desvela em parte pelo discipulado, que
€ a significancia do que Jesus Cristo representa para cada pessoa, e o compro-
misso dos homens em aceitar a Palavra e buscar viver a partir de um testemunho

cristdo pessoal, que contemple cada especificidade de sua vida.

Por fim, trés aspectos foram de grande relevancia para a compreensao da
tematica da eclesiologia. Primeiro, a integralidade do crescimento da igreja, no
qual Padilla faz uma sintese de alguns métodos de crescimento que dao credibi-
lidade as questdes apenas de quantidade (numeros), alimentando uma postura
pautada apenas na autossatisfagdo. Ele compreende que a igreja, enquanto
idealizadora dos propésitos de Deus no mundo, ndo se da pelo excesso do
numero de participantes, mas € na preparacao e na capacitacao de cada membro
do corpo de Cristo, visando o desenvolvimento de seu ministério especifico, que

encontramos uma forma verdadeira para se entender o Evangelho.

Logo apds, dissertando sobre as dimensdes do crescimento da igreja, que
sa0: a concepgao numeérica, o aspecto organico, a questao conceitual e o cres-

cimento diaconal e, finalmente, assinalando a importancia da pregagéo para a

Colloquium: Revista Multidisciplinar de Teologia - ISSN: 2448-2722
Volume 8, Numero 2, Crato - CE Marco de 2024 - €)10.58882/cllq.v8i2




ASPECTOS RELEVANTES NA TEOLOGIA DE RENE PADILLA
A PARTIR DA ECLESIOLOGIA DA MISSAO INTEGRAL

Eliabe Lima Caratiba

igreja que, na teologia de René Padilla, é o reconhecimento da soberania de
Cristo como o Senhor. Sendo assim, a partir dos pressupostos que contemplem
toda a vida e todas as coisas sob o senhorio de Cristo, a Missao Integral pro-

clama o Evangelho de forma plena.

E mister destacarmos que o assunto é vasto e que, por esse mesmo motivo
necessita ainda mais de pesquisas e de consideragdes a seu respeito. O tema
da eclesiologia na missao integral € um imperativo teoldgico amplo, do qual varios
autores latino-americanos ja se propuseram falar. Isso demonstra o fato de que
este ndo € um mote fechado e que certamente muitos outros debates poderiam
ser acrescentados e suscitados com esse trabalho. Todavia, ressaltamos o fato
do presente texto monografico n&o visar um tratamento exaustivo do tema ou
propor responder dogmaticamente as problematicas assinaladas, mas oferecer
uma chave de leitura atual acerca da vivéncia da Missao Integral, tendo em vista,

nomeadamente, os ensinamentos de Jesus Cristo.
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DO CRISTAO COM O DINHEIRO EM KIERKEGAARD

Antonio Juliano Ferreira Lopes

INTRODUCAO

No interior de uma existéncia genuinamente crista, uma decisao deve surgir,
seja por forca da fé, seja por forca do escandalo. A escolha se impde como abso-
lutamente necessaria para que o cristdo exerca a liberdade, seja para salvar a si
mesmo seja para perder-se. Qualquer tentativa de se subtrair a escolha, seja
mediante a flexibilizagdo de um dos objetos, seja pela atitude de indiferenga frente
a escolha mesma, ja se configura como uma sabotagem a liberdade, uma tentativa
de anula-la; todavia, ninguém é mais prejudicado pelo autoengano do que o
proprio embusteiro. Quando a liberdade € sabotada, ao se optar pelo ndo escolher,
ela é perdida, utilizada da pior forma possivel, atuando contra si mesma na terrivel
escolha pela nao escolha, pois deixar de escolher ndo deixa de ser uma escolha,
a pior delas. Nao escolher, mediar, tentar conciliar objetos qualitativamente dis-
tintos ou se omitir frente a eles, todas essas agdes equivalem para o cristianismo
a uma e mesma escolha: a escolha pela nao liberdade, pelo nao verdadeiro, por

aquilo que o cristianismo denomina de mundo’.

1- UMA ESCOLHA ABSOLUTA

A escolha apenas € absoluta quando pelo menos um dos objetos de escolha
€ absoluto e quando a consequéncia da eleicdo imprime uma marca na eternidade,
a qual transcende toda a finitude. O objeto absoluto € Deus e a escolha absoluta
€ entre Deus e o mundo. Tal escolha ndo ocorre antes de haver uma batalha
pungente na subjetividade do ser humano em um desesperador conflito interior.
Da escolha absoluta brota a esséncia da existéncia, a sua verdade mais originaria
e produtiva. Na obra Discursos Edificantes em Diversos Espiritos, Kierkegaard

enfatiza a contraposi¢ao absoluta entre os dois objetos, a saber, duas alternativas

1. No original: verden. Kierkegaard também se refere ao mundo mediante o termo biblico mammon, palavra
hebraica que remete as riquezas terrenas e materiais, o dinheiro incluido.
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inconciliaveis: “Amor a Deus € 6dio ao mundo, e amor ao mundo € 6dio a Deus;
portanto, este € o ponto de litigio, ou amar ou odiar; assim, este é o lugar onde
deve ser travado o combate mais terrivel que se leva a cabo no mundo, e onde
fica este lugar? No interior de um ser humano” (KIERKEGAARD, 2018, p. 61). O
problema na cristandade consiste em tornar conciliaveis mundo e Deus, de modo
que o individuo ja ndo consegue visualizar qualquer possibilidade para uma deci-
sdo absoluta. Nessa configuragdo, Deus e mundo perdem suas determinagdes
originarias de serem objetos heterogéneos entre si e se tornam por fim, inelegiveis.
De modo semelhante, Pascal também se atentou para o perigo dessa indistingao
essencial a qual corrompe o cristianismo: “a razdo superveniente nao faz mais
distingao entre esses dois mundos tao contrarios”. (PASCAL, 2017, p. 175). Como
corolario, a responsabilidade e a angustia de uma escolha absoluta s&o recha-

¢adas para longe como males indesejados.

A decisdo absoluta entre Deus e 0 mundo anuncia o contraste entre a ardua
relacdo do ser humano com Deus e a atraente relagao do ser humano com o
mundo. Pela escolha, o ser humano possui a chance unica de se redimir defini-
tivamente para com o seu elo divino e também para consigo mesmo. Assim, “o
ser humano deve escolher entre Deus e Mammon. Esta é a condicdo eternamente
inalteravel, ndo deve haver ai nenhuma evasiva” (KIERKEGAARD, 2018, p. 63).
Se a escolha deve ser absoluta, como justificar aquele individuo que opta por
Deus, mas que ao mesmo tempo precisa trabalhar e se preocupar com o sustento
diario, estando preso até certo ponto, as determinacdes mundanas? E possivel
uma escolha em carater tdo absoluto? Sim, deveras, o cristdo também precisa
trabalhar e viver no mundo, assim como aquele que opta por mammon, mas
haveria, todavia, uma diferenga fundamental entre o cristdo (o qual opta por Deus)

e 0 pagao (o qual elege o mundo). Na exterioridade, o cristdo se comportara como
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qualquer outra pessoa, e nao obstante, sua interioridade se encontra completa-

mente harmdnica com a escolha absoluta que opta por Deus.

A escolha por Deus corresponde a escolha por si mesmo, ela significa que
o individuo opta pela bem-aventuranga eterna, a felicidade ultima reservada ao
ser humano. Ela também corresponde a escolha pelo reino de Deus e o compro-
metimento com a justica divina em primeiro lugar. A eternidade se encarregaria
de recompensar aquele que se sacrificou e sofreu ao bem escolher, ao escolher
primeiro o reino de Deus. Esse reino € a propria recompensa. “O reino de Deus,
este é, portanto, o nome da bem-aventuranca que é prometida ao ser humano”
(KIERKEGAARD, 2018, p. 64). Prometido pelo cristianismo, o reino de Deus se
apresenta como a recompensa na qual o ser humano pode depositar a sua vida,
sua morte e sua fé. Weston ira avaliar que apenas o eterno se configura como
uma referéncia segura: “para Kierkegaard, a vida ndo pode ser a sua prépria
medida, mas deve estar relacionada ao que esta essencialmente para além da
vida, uma ‘felicidade eterna’ e a uma absoluta medida, Deus, para seu sentido”
(WESTON, 1994, p. 76). Para o cristdo, a relagcdo com o dinheiro ndo deve ser
apenas circunstancial, mas também absolutamente secundaria. Como veremos,
o cristdo devera adotar para com o dinheiro uma posi¢ao de indiferenca e uma

posicao de subordinagao absoluta para com Deus.

2 - O CRISTAO E O DINHEIRO

Kierkegaard problematiza a relagao do cristdo com o dinheiro nos Discursos
Edificantes em Diversos Espiritos (1847) e nos Discursos Cristaos (1848).
Nenhuma dessas obras defende a ideia de que o dinheiro seja nocivo ou que
deva ser evitado, pois o dinheiro jamais € um mal em si; 0 que ha é a possibilidade
de corrupgédo mediante o modo equivocado de se relacionar com ele. Kierkegaard

possuia uma predilegcao pela exortagdo evangélica acerca dos lirios do campo e
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as aves do céu. Nela, aprendemos sobre o dever de uma escolha absoluta entre
Deus e o mundo. Tal decisdo nao pode ser omitida ou negligenciada, pois nado
escolher ja € indiretamente uma escolha contra o divino. Assim, “de Deus nao se
zomba. Por isso em verdade € assim que se por acaso um homem deixa de
escolher, entdo € a mesma coisa como a ousadia de escolher o mundo” (KIERKE-
GAARD, 2018, p. 62). O cristianismo estabelece a possibilidade de escolha entre
Deus e 0 mundo, mas ao mesmo tempo estabelece o carater inevitavel da escolha.
A questao recai sobre o que ele deveria escolher. O pensador é taxativo: “Ele
deve escolher o reino de Deus e sua justica. Por este ele deve renunciar a tudo,
completamente indiferente que este tudo seja um milhdo ou um centavo; pois
também aquele que escolhe um centavo de preferéncia a Deus, escolhe

Mammon” (KIERKEGAARD, 2018, p. 64).

A relacao do cristdo com Mammon nao &, portanto, abolida, mas ressignifi-
cada pela relacdo com Deus. O cristianismo nao proibe o ser humano de possuir
dinheiro e nem sequer o proibe de acumular riquezas, todavia, exorta em contra-
partida para que ele venha a estabelecer com o dinheiro uma relacao relativa e
nao, absoluta. Apenas quando o dinheiro ndo é escolhido em detrimento a Deus,
Mammon se torna justificavel. Nao é possivel nem viavel para o cristao se evadir
completamente do dinheiro e das preocupag¢des mundanas, afinal, ele proprio se
encontra inserido em um mundo regulado justamente pelo dinheiro. Mas como
subsistir nesse mundo ao mesmo tempo em que Deus é escolhido em absoluto?
Entre os atributos do cristdo se destacam a resignacao e a gratidao as quais
amenizariam a preocupac¢ao mundana pelo dinheiro. “Por esta razao o cristao
esta sempre livre das preocupacgdes, jamais indeciso: ele é crente; jamais incons-
tante: esta eternamente decidido; jamais desalentado: sempre alegre, sempre

agradecido” (KIERKEGAARD, 2007, p. 150).
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Nos Discursos Cristdos de 1848, Kierkegaard tece uma analise profunda
sobre a preocupagao com o sustento, seja na perspectiva de quem possui poucas
riquezas (a preocupagao da pobreza), seja na de quem as possui em demasia
(a preocupacao da abundancia). Kierkegaard designa ambas como preocupacées
pagas. Seja sob qual forma a preocupacao se manifeste, na pobreza ou abun-
dancia, a atitude do cristdo em relagdo ao dinheiro deve ser a mesma: a de
desprendimento, em oposi¢ao a uma posi¢ao de servidao e de subserviéncia. A
preocupacao da pobreza se refere a inseguranga do dia de amanha em relagao
a comida, bebida, vestimenta, em suma, as preocupacgdes relacionadas a sub-
sisténcia material. O cristdo imerso na pobreza apenas supera a preocupacgao
ao aceitar livremente a disposicao da providéncia divina. “De que vive o cristao
pobre? Do p&o cotidiano. Nesse caso, se assemelha ao passaro” (KIERKEGA-
ARD, 2007, p. 86). Para possuir uma extraordinaria habilidade de resiliéncia e
resignacgao, o cristdo, seja pobre ou rico, deve langar mao da fé como aquela que

Ihe assegurara que € o proprio Deus quem o alimenta e o sacia.

Ao cristao rico, por seu turno, é reservado um desafio ainda maior na relacéo
com o dinheiro, ao passo que as riquezas podem facilmente obstruir a relacao
espiritual com o bem absoluto. Em relagao a riqueza espiritual, todavia, todo e
qualquer cristdo € rico; rigorosamente posto, “ha somente um rico: o cristdo”
(KIERKEGAARD, 2007, p. 105). O cristdo afortunado materialmente, por seu turno,
nao carece de preocupagao, pois ele possui a preocupacido da abundancia. O
desafio aqui reside em conciliar o ser rico materialmente com o desprendimento
do ser cristdo. Uma arte se faz necessaria, a da ignoréncia, ou a de fazer-se livre-
mente ignorante acerca de suas proprias riquezas terrenas. Vejamos:

Portanto, o cristdo rico tem a abundancia, porém nao é sabedor dela e é
necessario que se faga ignorante da mesma. Ser ignorante nao é

nenhuma arte, porém fazer-se ignorante, e depois de fazer-se feito,
permanecer sendo-lhe, isso sim que é arte. O cristdo é diferente, neste
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sentido, do passaro, enquanto este é ignorante, mas o cristao se faz tal;
0 passaro comega e termina com a ignorancia, o cristdo termina nao
sendo sabedor — e cristdmente jamais se pergunta acerca do que um
homem era, sendo do que chegou a ser (KIERKEGAARD, 2007, p. 96).

Fazer-se ignorante € uma arte, nem estética e nem desinteressada, mas ética
e existencial, adequada ao processo de tornar-se cristdo. Uma arte assim segura-
mente requer uma dupla resignagéo para o cristdo abastado o qual precisa resignar-
se e tornar-se indiferente a seus bens. De todo modo, a relagdo com o dinheiro,
seja do cristdo abastado ou do cristao carente de recursos, deve ser perpassada
pela resignacao e indiferenca: ambas apenas sao possiveis mediante o fazer-se
ignorante. Compreender essa relagao é essencial para a compreensao da critica
kierkegaardiana a cristandade burguesa, subserviente aos valores econémicos e
nada divinos. A critica se torna mais palatavel na medida em que sao confrontados
os valores vivenciados pelo cristdo neotestamentario e os valores absolutamente
heterogéneos do cristdo burgués pertencente a cristandade. Para o primeiro, o
dinheiro ndo se configura como um elemento condicionante em sua existéncia. No
fasciculo péstumo do Instante, Kierkegaard deixa registrado uma ultima advertén-
cia aos seus leitores, evidenciando uma dupla relagcéo que o cristdo precisa per-
manecer atento: uma absoluta com o cristianismo e outra relativa com o dinheiro.
Kierkegaard (2019, p. 284) exorta para que seus leitores se afastem dos pastores
da Igreja luterana dinamarquesa ao mesmo tempo em que demonstrem uma atitude

de desprendimento para com o dinheiro. E acrescenta:

Foge deles; apenas lembra-te de pagar-lhes voluntaria e pontualmente o
dinheiro que Ihes corresponde. Com aqueles a quem a gente despreza, ndo
ha que ter contas pendentes a nenhum preco, pois assim nao poderao dizer
que alguém fugiu deles para evitar o pagamento. Nao, paga-lhes o dobro, a
fim de que teu desacordo com eles fiqgue bem explicito: que aquilo que
preocupa a eles nao te preocupa em absoluto, o dinheiro; e que, ao contrario,
0 que ndo preocupa a eles te preocupa infinitamente, o Cristianismo.
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3 - A CRISTANDADE E O DINHEIRO

Kierkegaard testemunhou um capitalismo ainda em estado embrionario na
Dinamarca de seu tempo, mas que ja influenciava de modo significativo a politica
ocidental e a igreja luterana. Com a consolidagcdo da economia capitalista na
Europa em meados do século XIX, sua influéncia na cristandade foi se tornando
cada vez mais notoria, contribuindo para consolidar a deturpacéo do cristianismo
originario mediante uma politica de fomentagdo de uma pseudorreligiosidade
obcecada com a prosperidade material. Se olharmos para o mundo contempora-
neo, a cristandade deixa de se reduzir ao seu vinculo oficial com o Estado para
abranger novas aliangas e configuragdes, agora com o mercado e com seus
principios econémicos. O surgimento da cristandade burguesa subverte os valores
religiosos conciliando-os a interesses cada vez mais sujeitos a temporalidade e
condicionados por uma ideia mesquinha de prosperidade material. O diagndstico
de Oliveira (2018, p. 140) ilustra bem a tese em questao: “Hoje, em muitos paises,
tanto do Ocidente quanto do Oriente, ha a sensacédo de que se tornar uma
pessoa religiosa, especialmente crista, € sinbnimo de se tornar uma pessoa de

sucesso”.

A cristandade, seja na forma estatal como na forma laicizada, serve aos
interesses mundanos do capital e se concretiza mediante determinacdes da vida
estética, sendo por isso heterogénea ao cristianismo primitivo. Como o cristéo
se encontra inevitavelmente inserido no mundo, o qual seria oposto a Deus e
avesso ao eterno, a fé se converte na arte de resistir aos encantos mundanos.
O aspecto transcendental e heterogéneo do cristianismo em relagcdo ao mundo
€ bem descrito por Costeski (2018, p. 153), o qual afirma que o cristianismo “é
uma religido transcendente, no sentido ontologico do termo. Ele é diferente do

mundo. O cristdo esta no mundo, mas ndo & do mundo, e isso deveria ser ébvio
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para o proprio cristdo”. O dinheiro ndo pode ser mais do que um instrumento
mundano pertencente ao telos relativo e sob esse aspecto, ndo pode competir
contra o telos absoluto proposto pelo cristianismo, ainda que fosse possivel
“servir a dois senhores”. Uma religiosidade que fundamente seus objetivos em
direcdo a riqueza material e ao poder aquisitivo ndo pode ser considerada uma

auténtica religido crista. A cristandade burguesa extingue essa autenticidade ao

inverter os valores, tornando o relativo em absoluto e o absoluto em relativo.

E notdria a percepcdo da decadéncia religiosa provocada pela influéncia
mercantilista ja condicionada pelo capitalismo decorrente da revolugao industrial
gue adentrava vigorosamente na dindmica da Igreja oficial dinamarquesa. Kierke-
gaard foi certamente um dos primeiros a vislumbrar a nocividade dessa influéncia
no cristianismo institucional e a criticar abertamente o engodo eclesiastico engen-
drado por seus dirigentes. O dever de indiferenca do cristdo frente ao dinheiro e
aos valores transitorios da mundanidade o fara fugir dos pastores e de seus
mecanismos politicos. A fuga aos pastores e a cristandade assim configurada
pode indicar uma possibilidade de reaproximagao ao cristianismo originario. A
forma como Kierkegaard compreende a fungéo do dizimo ja € um grande indica-
tivo do quao indiferente o cristdo deve ser em relagéo ao dinheiro. Nos primeiros
Diarios, ao comparar o dizimo no judaismo com o dizimo no cristianismo, o autor
nordico ja enfatizava esse ultimo como uma forma plena de entrega existencial
que vai muito além da convencional oferta monetaria. “Assim como os judeus
trabalhavam nos seis dias da semana e repousavam no sétimo, tu também has
de pensar no mundo € em suas obras durante os seis dias, porém em Deus no
sétimo? Nao, o dizimo e a oferenda do cristdo sao todo o seu coracao, e o dia

sagrado do cristdo é sua vida inteira” (KIERKEGAARD, 2015, p. 46).

A critica de Kierkegaard a um cristianismo “capitalistico”, o qual teria por

finalidade prioritaria o lucro em detrimento do Reino de Deus, é explorada no
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Instante. Ali, o cristianismo do Novo Testamento? entra em conflito indissoluvel e
insuperavel com o mundo e com os valores que esse representa. A arte de
pechinchar, tipicamente prépria da cultura capitalistica, se torna uma caracteristica
marcante na cristandade. “O homem se tem instalado no confortavel habito de
pechinchar; ndo somente as exigéncias de Deus, como também as concessdes,
pondo-as ao servigo da instancia humana” (KIERKEGAARD, 2017b, p. 29). Os
valores sao invertidos e o divino é substituido pelo mundano, tal como observara
Heidegger (2010, p. 96): “Essas pessoas convertem a despreocupag¢ao com
contingéncias da vida num fazer nada. Estdo preocupadas com o mundano e,
absorvidos na diversidade de preocupacgdes, ao falar e nada fazer”. Retornando
ao Instante, Kierkegaard analisa a deturpacao do conceito biblico da pesca de
homens (Mt: 4,19). Enquanto Cristo concebia a pesca de homens como uma con-
quista de individuos para o seguimento do apostolado cristdo, os pastores veem
a pesca como um empreendimento comercial e lucrativo, onde se justificaria a
busca desesperada por fiéis pagantes. Nesse modelo, a quantidade é o critério

determinante que abole o discipulado cristéo.

Se para o cristianismo do Novo Testamento a qualidade do seguidor € o
preponderante, de tal modo que um unico individuo comprometido com o apos-
tolado cristdo ja representaria o éxito desse cristianismo, a cristandade valoriza
antes o quantitativo, a concepg¢ao de que 0 maior numero possivel de pessoas é
crista, vale lembrar, desde que possam pagar por isso. Como todo e qualquer
negocio lucrativo “assim também é explorada a pesca de homens por uma soci-

edade anénima, que garanta aos membros entre si tanto e tanto por cento de

2. Aqui se entende por cristianismo do Novo Testamento aquilo que Kierkegaard bastante explorou em obras
como As Obras do Amor, Exercicio no Cristianismo e Instante, a saber, como aquilo que constitui o cristianismo
auténtico, descrito nos Evangelhos como objeto de escéndalo e, portanto, ofensivo ao Homem natural. Sob
essa perspectiva, esse cristianismo seria obra do eferno e, como tal, imutavel e resistente as tendéncias de
época. Por outro lado, o carater atemporal do cristianismo do Novo Testamento néo justifica interpretagcbes
fundamentalistas e arbitrarias de grupos religiosos que muitas vezes negam direitos e dignidade a minorias
sociais. O problema que aqui parece ser insoluvel consiste, assim, na possibilidade de uma arbitraria interpre-
tagdo da doutrina e de uma consequente apropriagao inadequada das virtudes neotestamentarias.
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dividendo” (KIERKEGAARD, 2019, p. 166). Os pastores se encarregam de desen-
volver e consolidar esse negocio lucrativo, ndo por menos, como lembra Politis,
“Kierkegaard os considera sofistas, com a ajuda de seus discursos piedosos eles
ensinam, em troca do lucro (dinheiro, reconhecimento publico, promog¢ao social),
como se tornar um cristao, enquanto os proéprios cristdos se fazem passar por

testemunhas da verdade” (POLITIS, 2002, p. 11).

Wahl ira defender que toda a cristologia de Kierkegaard é fundamentada na
relagao pessoal, intransferivel e paradoxal entre o ser humano individual e Deus.
Para a consolidagao dessa relagao, qualquer intervengao externa é problematica
e mesmo, dispensavel, uma vez que, “nenhum individuo, nenhuma sociedade
tem o direito de intervir entre o individuo e Deus e - cumulo da impiedade - ser
pago por isso e manter relagbes com o Estado” (WAHL, 2009, p. 400). Nenhuma
igreja pode arrogar para si o papel de mediadora e de interventora na constitui-

¢ao e manutencgao dessa relagdo. Um cristianismo militante e atuante é pautado

no aprimoramento de subjetividades religiosas, ainda que essas nao estabelecam
associagdes ou comunhdes entre si. Na cristandade burguesa, quanto mais
cristdos, mais lucro, em compensagao, ha menos rigor para tornar-se cristéo,
menos paixdo e menos verdade. Quanto mais rico em sentido quantitativo, mais
miseravel se torna o cristianismo em seu aspecto qualitativo, como corolario,
menos auténtico e relevante ele se torna. Na cristandade e em seu cristianismo
capitalizado por interesses politicos, “mostrou-se que nem a mais prospera com-
panhia de arenques nem de longe daria lucros do modo como lucrava a pescaria
de homens” (KIERKEGAARD, 2019, p. 167). Em sintese, na cristandade:
[...] primeiro o que é terreno, primeiro o dinheiro, e ai poderas ter teu
filho batizado, primeiro o dinheiro, e entdo poderas receber a terra
jogada em teu caixdo e um discurso funebre de acordo com a taxa,
primeiro o dinheiro e entao eu irei ver o doente, primeiro o dinheiro e
depois a virtude, e entdo o Reino de Deus, o qual por fim chega tdo em

ultimo lugar, que pura e simplesmente nem chega, e a coisa toda fica
s6 no primeiro: dinheiro (KIERKEGAARD, 2019, p 175).
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Os cristdos buscam o reino de Deus em primeiro lugar, os pastores e os
pagaos buscam o dinheiro em primeiro lugar. Nao é estranho, portanto, que os
fiéis na cristandade também busquem o enriquecimento material e que, a exem-
plo dos pastores, subsistam mediante o aval de uma multiddo de apoiadores? e
ainda fagcam do cristianismo um mero ganha pdo (KIERKEGAARD, 2019, p. 96).
O crime de corromper o cristianismo é tdo grave que apenas sera reparado na
eternidade (KIERKEGAARD, 2019, p. 100). Kierkegaard chega até mesmo a
conceber os pastores como seres antropdfagos e no sentido mais abominavel,
afinal “nao seria possivel transformar as glérias do Cristianismo em dinheiro, ou
se alimentar delas, viver com esposa e filhos alimentando-se delas?” (KIERKE-
GAARD, 2019, p. 257). Seja sob qual angulo se analise o cristianismo burgués
da cristandade, todos eles atestam o triunfo do dinheiro e que Deus n&o foi o
escolhido. A progresséo da corrupgéo na cristandade burguesa culminaria na
politica de incentivo a procriagéo, outra problematica dessa cristandade que

afronta o cristianismo neotestamentario.

CONSIDERACOES FINAIS

N&o é possivel servir a dois senhores: Kierkegaard refletiu atentamente sobre
essa questao e buscou evidencia-la nos Discursos Edificantes em Diversos Espiritos
e nos Discursos Cristaos. Apesar da relagdo com Deus ser a prioridade absoluta
para o cristdo, isso nao significa que o dinheiro deva ser abolido. Kierkegaard
demonstra que € possivel ser um cristdo afortunado e se relacionar adequadamente
com o dinheiro, o qual seria um bem relativo. Em suma, a formula dialética € a
seguinte: relacionar-se relativamente com os bens relativos (dinheiro) e de forma
absoluta com o bem absoluto (Deus). Nao é o dinheiro em si que obstrui o fornar-se

cristdo, mas a inadequada relagdo com ele. Apenas se é cristdo quando o dinheiro

3. Sobre a importancia do pastor para a sociedade, cf: KIERKEGAARD, O instante (n. 07), LiberArs, 2019.
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ou qualquer outro bem mundano nao possui primazia sobre a busca pelo reino de
Deus. Se o cristdo pobre deve resignar-se e desenvolver a fé na providéncia divina,
o cristao rico também deve fazé-lo com o acréscimo de desenvolver a arte do
fazer-se ignorante de sua propria riqueza material e, evidentemente, buscar o reino
de Deus em primeiro lugar. Apenas no adequado relacionamento com ambas as

teleologias torna-se possivel tornar-se cristéo.
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NOTA INICIAL

“O homem em sua totalidade ndo é o paradigma do ser, mas sua
imagem; ndo é a palavra originaria, apenas a resposta; ndo é o que diz,
sendo o que é dito, como tal esta totalmente subordinado a lei da beleza,
sem que ele possa dita-la a si mesmo”

(VON BALTHASAR, Ulrich. Gléria I, 25).

H4, pelo menos, dois aspectos que justificam uma relagdo quase imediata
entre estética e teologia, entre a producgao artistica e a experiéncia religiosa.
Em primeiro lugar, tanto a arte quanto a religidao sdo esferas que privilegiam
a representagao simbdlica. O artista recorre as representacdes e aos simbo-
lismos para materializar a sua intuicdo artistica, para cristalizar em imagens
a sua imaginacgado. De modo analogo, o fiel recorre a este mecanismo para
expressar seus dogmas e crencgas. A profundidade das verdades evidenciadas
na experiéncia religiosa € um convite ao uso de simbologias e metaforas.
Pode-se dizer que em ambos os casos ha um exercicio de transcendéncia.
Em segundo lugar, ha tanto na arte quanto na religido uma dimensao sagrada
como se ambas tivessem o poder de trazer a tona mistérios e realidades até

entao intocaveis.

Apesar desta relacdo aparentemente intrinseca entre arte e religido, as
tensdes suscitadas pelo encontro entre essas duas areas tém sido frequen-
tes. Os problemas, em geral, séo decorrentes das tentativas de sujeigédo tanto
da religido em relagao a arte quanto da producgao artistica a experiéncia reli-
giosa. Desse modo, o presente ensaio busca trazer contribuigcbes para uma
relacdo equilibrada entre estética e teologia, procurando elucidar o lugar e
importancia da arte e da religido. Para isso esbogamos uma teoria estética
em parceria com a teologia, aquilo que sera denominado no presente texto

como Estética Teoldgica da Transcendéncia (ESTETRA).
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1- USOS AUTENTICOS DA ARTE EM UMA ESTETICA TEOLOGICA
DA TRANSCENDENCIA

“ Pam, minha querida, os sentimentos naturais ndo sdo superiores ou
inferiores, santos ou profanos, em si mesmos. Eles sdo todos santos
quando a méao de Deus os governa, mas tudo se perverte quando eles
se transformam em falsos deuses”.

(LEWIS, C. S. O grande abismo).

Como dito acima, empregaremos a nhomenclatura Estética Teoldgica da
Transcendéncia (Estetra) para identificar nossa compreensao acerca da arte. O
termo, na sua forma substantivada, sera preferido a fim de evitarmos a confusao
entre essa nogao e a célebre categoria da estética transcendental desenvolvida
por Kant na primeira parte da Critica da razdo pura e que, para o filésofo alemao,
refere-se a ciéncia que se dedica aos principios a priori da sensibilidade. Ainda
que a estética precise lidar com elementos a priori, ndo € esse o sentido que
pretendemos aqui. Em que consiste, entdo, a Estética Teoldgica da Transcendén-

cia? Antes de tudo, ela é teoldgica porque se propde a analisar a obra de arte

valendo-se de categorias biblico-teoldgicas. Ao mesmo tempo, ela se apresenta
como um meio para satisfazer o anseio humano pela transcendéncia. Essa trans-
cendéncia pode ser realizada tanto em direg&o a Infinitude quanto objetivando
as coisas finitas. A verdade é que a arte possibilita transcendéncias auténticas e
transcendéncias inauténticas. Neste tépico abordaremos o primeiro aspecto, isto
€, consideraremos 0s usos auténticos da arte na perspectiva da Estetra. Mas a

frente, consideraremos formas inauténticas de transcendéncia.

A transcendéncia proporcionada pelos objetos artisticos pode ser pensada
em trés planos, igualmente, legitimos. Por legitimo queremos expressar que tanto
aquele que produz a arte quanto o que a contempla devem ser capazes de expe-
rimentar uma auténtica transcendéncia. Em primeiro lugar, uma obra de arte pos-

sibilita 0 que designaremos aqui como transcendéncia ontoloégica ou fundamental.
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Isso ocorre quando a producéo artistica expressa a pessoa de Deus nos forne-

cendo uma imagem de sua esséncia infinita.

E claro que a representacdo do Ser divino na arte, por meio de metaforas
e analogias com as coisas finitas, s6 pode expressar vestigios da pessoa infinita
de Deus, no entanto, esse recurso é extremamente valido, pois nos possibilita
momentos sublimes de transcendéncia, fazendo, inclusive, reacender certas
ideias da beleza divina em nossa mente. Um exemplo disso, pode ser visto na

musica Quem é que ndo chora? do compositor brasileiro Sténio Marcius:

“Até os serafins com trés pares de asas,

Sentiram um tremor naquele momento,

Pois o verbo eterno que a tudo criou,

Esta se despojando, insignia por insignia,

Da gléria que ele tem.

Entéao se fez um mar de asas estendidas,

Um grande siléncio, um trono deixado,

O que anda entre as estrelas e chama seus nomes
Esta partindo agora,

E quem é que nao chora? Partiu foi por amor’.

(Trecho da musica Quem é que néo chora? Stenio Marcius).

Por meio dessa bela cangao, temos um encontro sublime com a encarnagao
do Filho de Deus; imaginamos o drama do Verbo Eterno se despojando da sua
gldria; contemplamos o cenario que marcou esse misterioso instante da eternidade.
Esse € s6 um exemplo do que tem ocorrido ao longo da histéria. Lemos um salmo
davidico e temos uma visdo da majestade divina, visualizamos as cenas da criagéo
de Michelangelo e somos transportados ao momento em que Deus criou todas as
coisas, contemplamos a Ressureigdo de Rembrandt e somos direcionados para o
momento singularmente grandioso em que o Filho de Deus despedacgou as cadeias
da morte, lemos os versos de John Milton no Paraiso perdido e somos capazes,

por um momento, de contemplar o prado verdejante do venturoso jardim, magica-
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mente, somos capazes de ouvir o terrivel dialogo entre a mulher e a serpente,

avistamos os pais da ragca humana, cabisbaixos, abandonando o paraiso.

A Estetra pode ser pensada em outro sentido ou plano. Neste caso, a obra
de arte possibilita 0 que ora designamos como transcendéncia relacional. Com
isso, queremos dizer que a obra de arte pode ser um instrumento poderoso de for-
talecimento da relagdo com Deus e orientagao para a vivéncia da experiéncia de
fé. Tenho uma réplica da pintura O sacrificio de Isaque, de Caravaggio em minha
sala de estudo. O quadro de Abrado com o cutelo erguido diante do filho rigidamente
imobilizado, bem como a presenga do anjo contendo, com uma das maos, o
impeto do velho patriarca e, com outra, apontando o cordeiro providencial, trans-
portam-me de imediato a narrativa biblica. Mais que isso, levam-me a uma expe-
riéncia de fortalecimento da fé, dando um sentido mais pleno a relagao com Deus.
A obra de arte, neste sentido, traduz os termos da relagdo com Deus, colocando-se
como fundamento dessa relagdo. Neste plano, a obra de arte proporciona uma

espécie de satisfagcao ontologica do homem.

A dimenséo relacional, entretanto, possui o seu lado tenso. Isso significa que,
em alguns momentos, a arte sera empregada para expressar os conflitos do homem
quando, apesar de busca-lo com sinceridade, ndo consegue compreender o desig-
nio do Criador. A relagao se torna dramatica quando, por exemplo, a antiga antitese
entre o brado ensurdecedor do sofrimento e o siléncio angustiante de Deus parece
soterrar qualquer fio de esperanca da criatura. Poucos artistas expressam esse
aspecto com maior intensidade como os salmistas biblicos. Em momentos criticos
de sua existéncia e de sua fé, estes autores se utilizam de sua poesia para registrar
um ardente dialogo com Deus. Por meio de paralelismos, ironias, metaforas e
antropomorfismos eles derramam a sua aflicdo e as fragilidades de sua fé diante
do Senhor. “Com efeito, inutiimente, conservei puro o coragao e lavei as maos na

inocéncia” (Sl. 73:13), declara exemplarmente o salmista Asafe ao ter sua fé aba-
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lada por uma situacdo que lhe parecia absurda: a prosperidade crescente dos
impios e a aflicdo permanente dos justos. De modo semelhante, o salmista Davi
usa a sua poesia para expressar a Deus a sua dor desnorteante: Emudeci em
siléncio/ calei acerca do bem/ e a minha dor se agravou/ esbraseou-se no meu
peito o coracado/ enquanto eu meditava ateou-se o fogo/ entao, disse eu com minha
propria lingua/ da-me a conhecer, Senhor, o meu fim/ e qual a soma dos meus dias/

para que eu reconhecga a minha fragilidade (SI. 39:2-4).

Além da transcendéncia em sentido ontologico e relacional, a arte pode
concentrar-se em um plano puramente humano e, ainda assim, nos possibilitar um
auténtico movimento de transcendéncia. E o que denominamos transcendéncia
existencial. Isso significa que a arte mesmo nao se preocupando, em um primeiro
momento, em expressar a pessoa de Deus ou o0 modo como nos relacionamos
com Ele, pode se inserir em uma Estética Teoldgica da Transcendéncia. Esta con-
cepcao apoia-se no entendimento defendido por pensadores como Rookmaaker
de que o trabalho do artista, serve para glorificar a Deus em ultima instancia. Neste
contexto, a arte pode nos levar a um encontro com amostras de sentido que, por
sua vez, ajudam a compor o quadro mais amplo do sentido da existéncia. Senti-
mentos, valores, comportamentos e situagdes tipicamente humanos podem ser
representados na arte e, ainda assim, nos propiciar momentos auténticos de ele-

vacao e transcendéncia.

Um dos exemplos mais espléndidos da autenticidade da dimensao existencial
da arte encontra-se na prépria Biblia. De modo providencial, Deus colocou em sua
Palavra uma espécie de hino de louvor ao amor conjugal: o Cantico dos Cénticos
de Salom&o. Durante séculos, o livro de Cantares tem sido alvo de hermeneutas
radicais que tentaram expurgar o seu conteudo aparentemente sensualista e ofen-
sivo a espiritualidade crista. Para muitos intérpretes e cristdos em geral, ndo ha

como encontrar espag¢o na adoragdo a Deus em metaforas sexuais, do tipo: Ja
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despi a minha tunica, hei de vesti-la outra vez?/ ja lavei os pés, tornarei a suja-los?/
o meu amado meteu a sua méo por uma fresta/ e 0 meu coragéo se comoveu por
amor dele/ levantei-me para abrir ao meu amado/ as minhas méaos destilavam mirra/
e 0s meus dedos mirra preciosa/ sobre a maganeta do ferrolho (5:3-5), ou em
declaragdes mais explicitas da intimidade sexual, como: Esse teu porte € seme-
Ihante a palmeira/ e os teus seios, a seus cachos/ dizia eu: subirei a palmeira/
pegarei em seus ramos/ sejam os teus seios como os cachos da vide/ e 0 aroma

da tua respiragdo como as magas (6:7, 8).

Durante a Idade Média, toda uma hermenéutica alegorica foi desenvolvida
para tentar espiritualizar o amor sexual expresso nesta obra. A luz desta interpre-
tacao, o noivo representava Cristo, que era tanto o pastor quanto o rei e a noiva
representava a Igreja. Essa hermenéutica espiritualizada deixa de considerar que
os elementos humanos, a exemplo da sexualidade, quando bem direcionados,
servem, em ultima instancia para glorificar o seu Criador. Como nos lembrou opor-
tunamente C. S. Lewis na abertura desse tépico, todos os sentimentos humanos
séo divinos quando governados por Deus. Assim, ndo ha nenhum inconveniente
no fato de a arte, mesmo focando uma dimensao puramente humana, nos levar a
uma auténtica transcendéncia. Reiterando o que afirmamos acima, ainda que ela
nos fornega apenas fragmentos de sentido, ajudam-nos a compor o sentido mais
amplo da existéncia. Enfim, ndo ha uma distingdo radical entre o estético e o reli-
gioso como pensava Kierkegaard. Bem orientado, o estético pode dar cor e brilho

a experiéncia religiosa.
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2 - BELO, BOM, VERDADEIRO E COMPREENSIVO

“Gracgas a sabedoria de Deus, que colocou a marca do bem na forma
de beleza, podemos amar o bem a partir das coisas finitas”.

(WEIL, Simone. A consciéncia sobrenatural).

“O belo é uma disposicdo do bom na medida em que agrada a
apreensdo, ao passo que o bom relaciona-se a esta disposi¢cdo na
medida em que deleita nossa afec¢do”.

(TOMAS DE AQUINO, Suma Teolégica).

Sabe-se que a célebre triade belo, bom e verdadeiro (pulchrum, bonum
et verum) foi uma das marcas mais evidentes da estética medieval. A férmula,
de fato, remonta a filosofia platénica, esta presente nas Enéadas de Plotino
como atributos da divindade, mas foi popularizada na Idade Média por meio do
pensamento de Dionisio Areopagita em sua obra Dos nomes divinos, na qual

unifica estas trés categorias. Sao Tomas, mesmo considerando que estes con-

ceitos possuem dominios distintos, assegurou a sua relagao essencial. Decidi-
damente, esta concepcao ndo é muito popular na contemporaneidade, em
termos filosoficos. A titulo de exemplo, Roger Scruton, fazendo referéncia a
posicao tomista em seu estudo sobre a Beleza ressalta o aspecto problematico
de se colocar a beleza no mesmo plano metafisico da verdade, uma vez que
esta se refere ao ser enquanto aquela se refere a aparéncia. Por outras razdes,
Nietzsche é mais radical ao afirmar em um aforismo de 1885/6 que é uma
inutilidade filosdfica afirmar que o bom e o belo sdo um, e alguém que acres-
centasse o verdadeiro a esses dois, deveria ser espancado. Contraditoriamente,
o préprio Nietzsche acabou assumindo, de algum modo, a relagéo entre estética
e ética quando rompeu com Richard Wagner por ter a expectativa frustrada de
que o compositor alemao promoveria com sua arte uma renovagao na cultura,

a transmutacao de todos os valores, na expressao nietzschiana. Para relembrar
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um pouco a historia, o rompimento entre Nietzsche e Wagner foi selado quando
o fildsofo ouviu a execugao de O parsifal, 6pera wagneriana exaltando a casti-
dade. Nietzsche nao aceitou aquilo que representava uma exaltacédo dos valores

decadentes da moral crista.

Curiosamente, mesmo em um pensador reformado a exemplo de Rook-
maaker, esta associagao é vista com reservas. De fato, em sua Filosofia e
estética, depois de afirmar que a beleza nao pode ser considerada boa ou ma,
ele ressalva que ha na estética uma antecipacao ética, associada a sinceridade
e honestidade do artista. A falta dessas virtudes leva o artista a dar a impresséao
de estar profundamente inspirado em sua produgao, quando na verdade, esta
simplesmente brincando com formas vazias. Ademais, essa antecipacgao ética
é fundamental para que o artista possa produzir obras de valor permanente e
nao objetos que causarao fascinio apenas no primeiro encontro. Embora nao
esteja errado, a posi¢cado do pensador holandés reduz o elemento ético na obra

de arte a um estatuto bastante simplério.

Nosso propésito, neste topico, é apresentar os elementos fundamentais
da Estética Teoldgica da Transcendéncia, concepgao sobre a arte que temos
defendido nesta obra. Segundo esta concepgéo, a obra de arte deve conciliar
quatro categorias fundamentais, a beleza, a bondade, a verdade e o sentido,
sendo esta ultima o resultado das trés anteriores. Em nossa concepgao, por-
tanto, estética, ética e epistemologia se encontram, ainda que n&o se confun-
dam. Com isso, a Estetra representa, ao mesmo tempo, uma critica as concep-
¢des contemporaneas que advogam uma fissura radical entre a arte e os domi-
nios da ética e da epistemologia e uma ampliagdo a estética medieval que
assegurava a unidade, mas nao explorou adequadamente o aspecto do sentido.

Em nosso itinerario discursivo, trataremos a questao em trés momentos: a
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relagdo entre beleza e bondade, a relagao entre beleza e verdade e a constru-

¢ao do sentido a partir das categorias do belo, do bom e do verdadeiro.

Comecemos pela relacido entre beleza e bondade. No século XIX, o pen-
sador aleméo Karl Rosenkranz percebeu essa relagdo de um modo mais amplo
ao afirmar na introducédo de sua Estética do feio que o inferno nao é apenas
ético ou religioso, mas também estético. Estamos imersos, diz ele, ndo apenas
no pecado e no mal, mas também feio, esteticamente falando. Obviamente, nao
queremos confundir aqui estética e ética, pois belo e bom, como ja foi esclare-
cido por Sdo Tomas, possuem dominios diferentes. O que queremos ressaltar
€ que a obra de arte esta, desde o inicio, permeada por valores. Em cada
producéo artistica ha uma vivida dimensao ética muito mais abrangente do que
o principio da honestidade intelectual do artista como pensava Rookmaaker.
Sejam versos, cancgodes, pinturas, esculturas ou dramatizacdes, a arte € sempre
produzida a partir de certas visdes de mundo. Exalta valores, sejam eles ele-
vados como a piedade, a justica e o altruismo, ou decadentes, como o erotismo,

a rebeldia e a violéncia.

A estética, além disso, possui uma dimensdo pedagogica, como nos lembra
Schiller. Os homens podem ser educados esteticamente. Considerando que
educar é também comunicar valores, se o0s valores expressos nas obras de
artes forem oriundos de uma moral perversa, a arte servira para corromper o
gosto. Nao ha duvida que a beleza deve ser a marca fundamental da obra de
arte, mas, sob a o6tica da Estética Teologica da Transcendéncia, nem mesmo a
genialidade do artista salva uma arte moralmente corrompida. Ela é fruto de um
gosto corrompido e promovera a corrupgao. Lemos, por exemplo, os sonetos
esteticamente perfeitos de Bocage e percebemos neles certa beleza. Por outro
lado, eles exaltam o erotismo e retratam situagdes indecorosas como o ato de

defecar. Nao da para ler esses versos e parar em sua forma classica e em sua
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métrica perfeita. Eles acabam realizando outra fungdo com implicagdes fortemente
morais: servem para corromper o gosto. De fato, ndo podemos esperar que
alguém que foi educado ouvindo musica com letra apelativa e melodia pau-
pérrima consiga perceber a real beleza de Jesus alegria dos homens de Bach,
ou alguém que passou sua infancia assistindo filmes de quinta categoria com
humor apelativo e sem profundidade seja capaz de encontrar algo interessante

em Bergman, Axel ou Herzog.

Alguém, entretanto, poderia objetar que a corrupgédo do gosto ainda esta
no plano meramente estético. Isso n&o é verdade. Um gosto corrompido, aceita
passivamente o banal, o ridiculo, o apelativo, o egoista, o lascivo, e aqui, indis-
cutivelmente, entramos no terreno da moralidade. Ademais, juizos estéticos
sao, antes de tudo, juizos de valor, isto €, posicionamentos sobre como vemos
o mundo, o homem e Deus. O artista é filho de sua época, embora, ndo deva
ser dela um discipulo fiel, declara Schiller em uma de suas cartas sobre A
educagéo estética do homem. Em outra passagem, o pensador pds-kantiano
afirma que o artista deve manter-se afastado da corrupgéao e tentar salvar, com
sua arte, a dignidade que a humanidade perdeu. O que quer que possa ser
deduzido da declaracao kantiana na Critica da faculdade de julgar sobre o
carater desinteressado dos juizos estéticos, ndo podemos, em hipotese alguma,
concordar que as nogdes de bom e mau sejam incompativeis com os objetos
artisticos. O encontro com uma obra de arte nos possibilita dois movimentos
diferentes, mas complementares, a saber, a Admiracao e o Juizo. AAdmiracao
€ o momento em que a beleza da producao artistica permeia nossos sentidos,
ja o Juizo é o momento em que atribuimos valor ao objeto. O primeiro instante

€ puramente estético, o segundo, € também ético.

Obras de arte, por fim podem ser instrumento de ofensa e calunia a valores

morais historicamente consagrados, como podemos observar no exemplo do
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experimento bizarro realizado em 2007 na Nicaragua pelo costa-riquenho Gui-
Ihermo Vargas denominado A morte do cdo. Sob a justificativa da arte, Haba-
cuc, como é mais conhecido, submeteu durante dias um cédo a fome e a sede,
até que ele morresse diante dos olhos dos espectadores. N&o precisamos
ressaltar que a exposicdo de Habacuc foi alvo de severas criticas dos 6rgaos
de protegao aos animais e da sociedade em geral. No quesito profanacao reli-
giosa, merece destaque Andrés Serrano. Esse artista norte-americano, que se
notabilizou por fotografar excrementos humanos, como sangue menstrual,
sémen, urina e fezes, causou grande polémica com uma fotografia denominada
Imerséo (Urina de Cristo), na qual retrata um crucifixo imerso em um recipiente
de vidro contendo a sua propria urina. Ainda que o préprio Serrano tenha negado
o tom blasfemo de sua obra, esta fotografia representa uma ridicularizagao
explicita de simbolos religiosos de uma crenga considerada sagrada para seus
seguidores. No Manifesto dadaista de Tristan Tzara, a mais radical das van-
guardas europeias, |é-se: “Todo produto da aversao suscetivel de se tornar uma
negacgao da familia é dada. abolicdo da memoria; abolicdo da arqueologia; abo-
licdo dos profetas; abolicdo do futuro; crenga absoluta indiscutivel em cada
deus produto imediato da espontaneidade”. Por mais que evitemos, ndo ha
como ocultar o viés moral de obras como essa. Mais a frente exploraremos o

aspecto da moralidade na obra de arte.

Lembremo-nos ainda que existe uma relagdo extremamente ténue entre
beleza e prazer. Os que advogam a ruptura entre a beleza e moral, entre estética
e ética, em geral, estabelecem a nogao de prazer desinteressado, como é o
caso de Scruton. Esta concepcgéao, entretanto, ndo se mostra plausivel. Um
prazer € sempre interessado. O que pode ocorrer € que o interesse pode estar
no proprio objeto ou em outro. Por exemplo, alguém pode ser vegetariano porque

sente um prazer indescritivel na ingestdo de vegetais, outro, pode adotar este
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habito alimentar pelo prazer de uma vida saudavel. Os dois estdo interessados
no prazer que usufruem, ainda que o interesse seja justificado por objetos
diferentes. A obra de arte nos coloca em contato com a beleza, a beleza, por
sua vez, desperta em nds o prazer, um prazer sempre interessado, seja ele
altruista e piedoso ou egoista e lascivo. Nao precisamos reforgar que quando
entramos no campo do prazer, por mais que seja o prazer artistico, ndo estamos
mais simplesmente no campo da estética, mas também da moral. Coincidente-
mente, o proprio Scruton condena firmemente manifestagées supostamente
artisticas como a pornografia, a qual é para ele, uma espécie de prostitui¢ao,
que obstrui a beleza e dessacraliza o humano. A verdade € que beleza e bon-
dade, estética e ética, embora representem dominios diferentes da existéncia,
estao intimamente relacionadas. Essa relagao foi bem expressa por Lipovetsky.
Em sua analise dos excessos da sociedade hipermoderna, especificamente,
em A estetizagdo do mundo, ele introduz a nogao de ética estética. Esta ética
estética, segundo o pensador francés, identifica um modelo de vida voltado
para o prazer dos sentidos, os deleites da musica e da natureza, o jogo das
aparéncias, a frivolidade da moda, as viagens e os jogos, em uma multiplicacado

das experiéncias sensitivas.

Concentremo-nos agora na relagao entre beleza e verdade, de um modo
mais amplo, na intersegao entre estética e epistemologia. Partiremos do pres-
suposto que a categoria do verdadeiro € algo compativel com a obra de arte.
Antes de tudo, precisamos esclarecer o que denominamos aqui como o carater
verdadeiro da obra de arte. Agora, nao estamos mais tomando o termo em seu
sentido de sinceridade ou autenticidade moral, ainda que esses atributos sejam
indispensaveis a obra de arte. Por verdadeira, de fato, designamos a produgao
artistica que expressa adequadamente o mundo, marcado, como analisamos

em paginas anteriores, pela dialética permanente entre a miséria e a grandeza,
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decorrente do pecado. Uma Estética Teologica da Transcendéncia, portanto,
deve estar comprometida neste sentido com o mundo. Ao mesmo tempo, a
nogdo de verdadeiro aproxima a estética da racionalidade. E claro que ndo
devemos confundir os dominios da arte e da razdo, ao mesmo tempo, precisa-
mos reconhecer a necessidade de uma aproximacgao entre essas duas esferas.
Neste ponto, evitando o seu reducionismo, devemos reconhecer o esforgo de
Hegel ao aproximar a arte da racionalidade, postulando que a arte é a expressao

sensivel do espirito absoluto, da ideia (racionalidade).

A categoria epistemoldgica do verdadeiro leva-nos a fazermos uma distingéo
importante. A Estetra pode expressar verdadeiramente o mundo de duas
formas, isto €, concentrando-se em um dos aspectos desta realidade contradi-
téria, ou em sua grandeza ou em sua miséria. Chamaremos essas duas formas
de expressao de Estética do Sublime e Estética do Feio. Ressalvamos que a
ideia de sublime aqui ndo esta associada a concepcao introduzida por Edmund
Burke em seu tratado Sobre o belo e o sublime e seguida por Kant, em referén-
cia a beleza espantosa e imponente da natureza. Por sublime caracterizamos
a obra de arte que expressa os aspectos mais elevados e grandiosos do mundo:
o amor, a felicidade, a harmonia, a vida, a criagao. A Estética do Feio, por sua
vez, identifica a obra de arte que aponta para as misérias do mundo: o édio, o
sofrimento, a desordem, a morte, a destruicdo. A ndo consideragdo desse
aspecto levara, por exemplo a separagao radical entre o mundo em sua condicéo
caotica e a beleza tal qual percebemos em Cioran. A morte nega a estética.
Beleza e morte sao duas ideias que se excluem mutuamente, declara o pensador

francés em sua obra Nos cumes do desespero.

Conduzida pelo principio da verdade, a estética teoldgica da transcendéncia
nao se preocupa apenas em criar mundo idilicos de modo escapista. Nesta

concepgao, o artista esta preso ao mundo com suas contradigées. Com sua
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arte ele é capaz de dar cor, forma, proporgao, movimento e imagem a antiga
dialética entre grandeza e miséria que marca o mundo pos-queda. Por ser
verdadeira, a obra de arte ndo perde a sua beleza, mesmo quando representa
o feio, o cadtico, o disforme, o abjeto. Por exemplo, podemos ver beleza em
uma pintura retratando a degradacao do corpo pelo tempo como As frés idades
do homem e a morte de Hans Baldung Grien, em uma poesia, como a descrigéo
do inferno por Dante em A divina comédia ou mesmo em uma peca teatral retra-
tando a corrupgao do homem. Em ultima instancia, portanto, a fealdade na arte,
nao da arte, auxilia o0 movimento essencial da transcendéncia, pois nos coloca
diante do déficit ontolégico e estético do pecado e postula a necessidade do
retorno da alma para Deus. Assim, retomando a distingdo acima, ha beleza

tanto na Estética do Sublime quanto na Estética do Feio.

A Estética Teoldgica da Transcendéncia, ao postular a relagao entre
beleza e verdade na obra de arte, depara-se com um problema fundamental.
Qual o lugar do imaginativo, do criativo e do fantastico nesta estética da
verdade? E claro que o estatuto de verdade na obra de arte ndo deve ser
pensado no mesmo sentido da verdade cientifica, filosofica ou teoldgica. A
obra de arte ndo deixa de ser verdadeira por dar asas a imaginagao e se
utilizar do inusitado e do fantastico. E neste sentido, por exemplo, que consi-
deramos verdadeiras as fabulas de Esopo ou La Fontaine ainda que elas nos
apresentem animais falantes. A propria Biblia nos da uma amostra dessa
relacéo entre verdade e fantasia. O texto sagrado, que possui a auto reivindi-
cacao da verdade, se utiliza da metafora, da personificacao, dos antropomor-
fismos e da fabula. Um exemplo célebre disso, encontramos nas parabolas
de Cristo, verdadeiros modelos de imaginacéao artistica. Na parabola, por meio

de um arranjo literario, a verdade € comunicada com o auxilio da fantasia,
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daquilo que nao ¢ literalmente verdadeiro, mas possui um valor de verdade,

de verdade artistica, espiritual e existencial.

A triade verdade-bondade-beleza, como notamos, tem sido rejeitada na
atualidade, mesmo por pensadores conservadores, a exemplo de Roger Scruton.
De fato, o pensador inglés considera um equivoco colocarmos a beleza na
categoria da verdade e da bondade. Para ele as pessoas se rendem a beleza
de um mito sem se preocuparem se ele é verdadeiro (verdade), assim como
um homem se rende a beleza de uma mulher sem se preocupar com o seu
carater duvidoso (bondade). O argumento de Scruton € falho em dois pontos
importantes. Em primeiro lugar, ele ndo reconhece que a verdade da arte, no
caso, a verdade do mito, € de uma natureza distinta da verdade cientifica ou
filosofica. Além disso, ele confunde moral, imoral e amoral. O homem que
aceita uma bela mulher de carater duvidoso é imoral, ndo amoral. A sua decisao,
neste sentido, ainda esta inserida no @mbito da moralidade. O imoral ndo é a
negacgao da ética, apenas uma distor¢cdo. Assim, quando alguém se deleita em
uma arte pornografica, que faz apologia a violéncia ou vilipendia objetos sagra-
dos, seu deleite ou prazer ndo € amoral, apenas imoral. Embora Scruton ressalte
gue a unidade entre beleza, verdade e bondade acarretaria problemas teologi-
cos, conforme notamos acima, essa concepgao se insere tranquilamente em
uma teologia que leva a sério as categorias de Imago Dei e Queda. Pela doutrina
da Imago Dei, o homem foi criado com ideias de bondade, verdade e beleza,
igualmente. A Queda, entretanto, representou um sério comprometimento
dessas ideias originarias. O comprometimento foi amplo, atingindo a razéo, os
sentidos e a vontade. Neste mundo, o homem pode atribuir beleza aquilo que
nao é belo como pode omitir a beleza daquilo que € verdadeiramente belo;
pode, ainda, deleitar-se em um objeto artistico detestavel do mesmo jeito que

pode mostrar-se insensivel a uma arte sublime.
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A manutencdo da unidade entre beleza, verdade e bondade é fundamental
para que ressaltemos um ultimo aspecto da Estetra, o sentido. Certamente, o
qgue levou os pensadores antigos e medievais a sustentarem a unidade entre
belo, verdadeiro e bom foi a percepcédo de que estes elementos ajudam a
compor o sentido da natureza tanto finita quanto infinita. Beleza, verdade e
bondade s&o atributos da Divindade e que, em alguma medida, ele imprimiu
em toda a sua criagao. Portanto, n&do haveria nenhum inconveniente no fato
dessas qualidades estarem harmonizadas. Entendemos que o papel da arte
nao é simplesmente a manifestacdo aleatéria da beleza. De modo especifico,
o artista ndo deve ter como preocupagao unica a criagao de objetos artisticos.
Também é sua tarefa comunicar sentido através da sua arte. Este sentido, aponta
inicialmente para um nivel existencial especifico, mas, em ultimo estagio, para

um sentido ontolégico mais amplo.

E claro que no contexto estético, ndo estamos falando de sentido em sua
acepcao racional, pois isto seria reduzir a arte a razdo. Trata-se de uma intuicdo
fundamental através da qual temos vislumbres de nossa condigdo no mundo.
O sentido, portanto, esta intimamente ligado a transcendéncia. Mas uma arte
que possibilita uma auténtica transcendéncia deve ser capaz de ser admirada
(beleza), expressar adequadamente o mundo (verdade) e estar permeada por
valores elevados (bondade). Nao perceber esse nivel mais profundo da obra
de arte é banaliza-la e ndo esta muito distante daqueles que a reduzem a seu
valor mercadolégico e consumivel. Essa necessidade, ressaltamos, nao fere
uma das caracteristicas mais fundamentais da producgao artistica, que é ser
objeto de contemplagédo e admiragao. De fato, a exigéncia do sentido facilita
esse aspecto. As coisas sao melhores apreciadas quando possuem sentido
para nos, seja um sentido mais imediato, seja um sentido ulterior e transcen-

dente. Na esfera da finitude, ndo existe nada, absolutamente nada, que possa
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ser legitimamente considerado um fim em si mesmo. Isso vale para valores
morais, conceitos epistemoldgicos, mas vale também para objetos estéticos. O
autor do salmo 96 expressou de modo exemplar a unidade entre beleza, santi-
dade e verdade na adoragdo a Deus. “Adorai o Senhor na beleza de sua san-
tidade”, ele afirma. Mais a frente ressalta que Deus julgara os povos de acordo
com sua verdade. Portanto, beleza, bondade e verdade estdo em Deus e n&o

ha inconveniente no fato de a criatura captar vislumbres disso em sua arte.

3 - IDOLATRIA, ABERRACAO E BANALIZACAO COMO DISTORCOES
ESTETICAS

“Mas se Deus é as flores e as arvores

E os montes e sol e o luar,

Entéo acredito nele,

Entéo acredito nele a toda a hora,

E a minha vida é toda uma oragdo e uma missa,
E uma comunhéo com os olhos e pelos ouvidos”

(CAEIRO, Alberto. O guardador de rebanhos).

Ao postular a existéncia de uma harmonia entre beleza verdade, bondade
e sentido, a estética teoldgica da transcendéncia precisa estabelecer critérios
que permitam julgar o valor e legitimidade das obras de arte. De fato, quando a
unidade for mantida, os objetos artisticos expressarédo o sentido, favorecendo
movimentos auténticos de transcendéncia. A quebra da unidade, n&o obstante,
leva a negacao desesperada do transcendente ou a movimentos inauténticos de
transcendéncia. Neste caso, ndo teremos obras de arte no sentido proposto pela
Estética Teoldgica da Transcendéncia. Teremos, de fato, distor¢des estéticas.
Consideraremos trés dessas distor¢des, hora denominadas Idolatria, Aberracao
e Banalizagao. Antes, porém, de considerarmos estas distor¢gdes, faremos uma
distingao entre duas formas de imaginacgao, aqui denominadas Imaginagao Sim-
boélica e Imaginagao Diabdlica. Os termos sdo aqui empregados em seu sentido

etimologico. Na lingua grega, os verbos symballein e diaballein significam, res-
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pectivamente, langar junto e langar separado. A primeira se refere ao processo
imaginativo-criativo que estabelece, na obra de arte, a juncdo entre beleza, ver-
dade e bondade, a segunda, promove a desagregacgao, a ruptura entre estes
aspectos. A fim de evitarmos a acusacgao de que a Estetra elimina o processo
imaginativo-criativo, ressaltamos que ela descarta apenas a Imaginacao Dia-
boélica, mas coloca em seu lugar a Imaginagao Simbdlica. As trés distorgbes que
analisaremos na sequéncia sao caraterizadas por processos desagregadores, 0

que significa que neles esta presente a Imaginagéo Diabdlica

Comecemos pela Idolatria. Esta distor¢do ocorre quando o objeto artistico
se torna um fim em si mesmo, quando ele nos impede de percebermos a beleza,
a verdade e a bondade para além do objeto ou na natureza que ele representa.
Como ja destacamos, qualquer coisa, na esfera da finitude que se torna um fim
em si mesma, torna-se um idolo, um falso deus. Esta categoria, ressaltamos, nao
sera empregada aqui em sentido exclusivamente religioso, mas também existen-
cial. O idolo é aquilo que o homem, equivocadamente, emprega para dar sentido
a sua vida. De modo geral, no ambito da estética, a idolatria é o resultado de uma
arte que, guiada pela Imaginacao Diabdlica, deixou de lado a sua relagdo com a
verdade. Em uma perspectiva teoldgica, € comum associarmos a idolatria a escul-
tura, mas a verdade é que qualquer manifestagao artistica pode ser um instru-
mento de idolatria. Por um lado, a propria beleza, com seu poder de cativar,
parece representar um convite natural a sacralizacéo, ao culto. Razao pela qual
aqueles que possuem belezas incomuns sao adorados e se adoram a si mesmos.
N&ao € a toa que, desde os antigos mitos, o narcisismo esteve associado a beleza.
Nunca é demais relembrar a histéria de Lucifer que teve na idolatria a beleza uma
das causas de sua Queda. Além disso, o artista € um criador, um criador de
objetos esteticamente belos. Assim, ele possui uma inclinagdo natural para ser

admirado, para ser cultuado, e o objeto artistico, sua criagdo, € o meio através
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do qual esta reveréncia Ihe é prestada. Orientar toda a nossa vida a partir de um
objeto artistico &, em Ultima instancia, uma forma de cultuar o seu criador. E neste
sentido, que pessoas cultuam cantores, atores, pintores, poetas e artistas em

geral a partir de suas produgdes artisticas.

Outro exemplo muito comum de idolatria estética ocorre quando a obra de
arte serve para promover a colocagao da natureza como o ultimo e soberano
valor. A expressao religiosa disso é o panteismo, onde a natureza se confunde
com a propria divindade. De fato, qualquer objeto que a arte eleva a categoria de
valor supremo ou verdade ultima torna-se um idolo, conforme podemos observar
nos versos de Alberto Caeiro epigrafados na abertura desse topico. Neste caso,
a exemplo do que ocorre em alguns representantes do romantismo, a arte ndo é
apenas uma exaltacdo e idealizagdo da natureza. E uma negacéo explicita de
um valor que transcende a propria natureza. Obviamente, uma pintura pode
exaltar a natureza sem se tornar iddlatra, assim como uma musica pode cantar
as sublimidades do mundo de modo legitimo, desde que esses elementos n&o
sejam colocados como possuindo valores intrinsecos, tornando-se obstaculos a

busca do sentido ultimo.

Consideremos um segundo exemplo de distor¢cao estética, a Aberragao.
Denominamos aberrante a arte na qual a Imaginagéo Diabdlica opera uma
ruptura entre a beleza das produgdes artisticas e a bondade. Neste sentido, a
arte se torna uma expressao da corrupg¢ao do gosto e uma exaltagao de valores
danosos a vida em sociedade e violam a dignidade mais profunda do homem.
A Aberracédo, de certo modo, ainda pode ser considerada uma arte, ja que
conserva um elemento fundamental da engenhosidade artistica, a criatividade
ou capacidade de inovagao. Mas, definitivamente, ndo é uma boa arte. Ninguém,
por exemplo, negaria que falta criatividade a literatura obscena do Marqués de

Sade ou a comédia corrosiva do grupo Porta dos fundos. Estes, entretanto, na
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perspectiva da Estética Teoldgica da Transcendéncia, sdo exemplos claros de

Aberracao estética.

Recentemente, no Brasil, ocorreram dois exemplos célebres de Aberragao
estética. A primeira delas é a encenacéao La Béte (A Besta) realizada em 2017 no
Museu de Arte de Sao Paulo pelo coredgrafo brasileiro Wagner Schwartz. Nesta
performance, o autor realiza varias expressoes corporais completamente despido
diante do publico que pode interagir tocando o corpo do coreégrafo. Em um dos
momentos da apresentag¢ao, uma crianca de aproximadamente 4 anos, aparen-
temente orientada por um adulto é levada a tocar o corpo de Schwartz. A titulo
de curiosidade, o uso do corpo em performances supostamente artisticas nao é
novidade, como percebemos no exemplo do russo Petr Plavensky, célebre por
realizar experimentos artisticos envolvendo nudez e automutilagdo. Em 2013, por
exemplo, em uma performance denominada Fixagao, ele sentou-se completa-
mente despido na Praga Vermelha em Moscou e, com um martelo, pregou os
testiculos nos paralelepipedos e ficou imével por mais de uma hora, sob uma

temperatura de 10 graus.

Outro exemplo, dessa distor¢cdo € o caso da exposicdo Queermuseu —
Cartografias da diferenga na arte brasileira promovida pelo Banco Santander. A
amostra faz claras alusdes a pedofilia, a zoofilia e a profanagéo religiosa explicita.
Um dos objetos mais aberrantes € uma pintura de autoria de Adriana Varejao na
qual apresenta dois homens mantendo relagbes sexuais com uma cabra. Outro
ainda mais chocante apresenta um recipiente com representag¢des de hostias. O
elemento da comunhdo cristd esta identificado com termos obscenos como:

vagina, vulva, sexo, anus, transcrito de forma vulgar, é claro.

Exemplos como a coreografia La Béte e a exposi¢cao do Queermuseu, ainda
que sejam considerados manifestagdes artisticas por alguns, sdo, na verdade

aberragdes estéticas. Nelas, a Imaginagao Diabdlica instaurou uma ruptura entre
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beleza e moralidade. Obviamente, ha ainda certa criatividade nestes experimen-
tos, mas eles sdo a expressao do mau gosto, do gratuito, da profanagao e da
perversao. Sao distorgdes artisticas que dao voz a degradagao moral e espiritual

de nosso tempo.

Consideremos um ultimo exemplo de distorcao estética, a Banalizagao. |dolatria
e Aberragcao, como vimos, representam, respectivamente, as rupturas entre beleza
e verdade e entre beleza e bondade. A Banalizagao, por sua vez, caracteriza a arte
marcada pela ruptura entre beleza e sentido, ou quando este sentido expressa algo
absolutamente trivial. A Imaginacao Diabdlica, como nas distor¢des anteriores, esta
presente, mas neste caso, o processo criativo-imaginativo se apresenta de modo
paupérrimo e em contradicdo com a propria beleza. Tal € o exemplo daquela que
€ considerada por muitos criticos de artes uma das mais importantes obras artisticas
do século XX, A Fonte de Marcel Duchamp. A obra trata-se de um mictorio com as
iniciais R. Mutt, pseuddnimo do autor. O curioso € que o proprio Duchamp ironizou
a popularidade de sua obra: “Joguei na cara de todos uma estante com um mictorio,
e agora sua perfeigao estética é admirada”. Apesar disso, uma réplica desse objeto
foi vendida em um leildo em 1999 por uma quantia nada modesta de 1,7 milhdo de
ddlares. Sinal de que a Banalizagdo tem promovido o declinio da arte. Exemplos
ainda mais recentes de banalizacdo podem ser mencionados, como as pinturas
abstratas de Cy Twombly. A titulo de exemplo, em uma de suas pinturas mais
conhecidas, Sem titulo, Twobly desenha em um quadro riscos aleatorios semelhan-
tes a rabiscos de uma crianca. No quesito Banalizacio, provavelmente, poucos
superarao o experimento excéntrico realizado por Piero Manzoni denominado Cocd
de artista de 1961. O artista italiano mandou confeccionar 90 latas e em cada uma
depositou 30 gramas de suas proprias fezes. Em seguida, Manzoni enviou essas
latas para varias cole¢des de arte ao redor do mundo e recebeu inUmeros prémios

em reconhecimento de sua suposta genialidade artistica. Para se ter uma ideia,
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em 2017, uma unica lata foi vendida pela bagatela de 124 mil euros em um leildo

promovido pela Sotheby’s.

Percebe-se que uma arte marcada pela ruptura entre beleza, verdade,
bondade e sentido perde-se em sua finalidade de expressar o mundo, promove
a corrupgao do gosto e torna a genialidade artistica um exercicio trivial e absurdo.
Em ultima instancia, estas concepgdes destroem a propria beleza e as produgdes
artisticas sdo a expressao doentia de um fanatismo insano. A Imaginacéao Dia-
bolica, com seu carater desagregador, sob o nome de arte, produz Idolatria,

Aberracéo e Banalizacao estéticas.

NOTA FINAL

“Nossa capacidade para criar segundo ele e segundo o que ele criou,
pode consistir somente na criagdo imaginaria da arte. Assim nés, a
nossa maneira, podemos imitar o trabalho manual de Deus. N6s criamos
um tipo de cosmos em nosso monumento Arquiteténico; embelezamos
formas da natureza na Escultura; em nossa Pintura reproduzimos a
vida, animada por linhas e cores; transfundimos as esferas misticas em
nossa Musica e em nossa Poesia. E tudo isto porque a beleza ndo é o
produto de nossa propria fantasia, nem de nossa percep¢ao subjetiva,
mas tem uma existéncia objetiva, sendo ela mesma a expresséo de
uma perfei¢cdo Divina”.

(KUYPER, Abraham. Calvinismo).

Em seu classico A arte ndo precisa de justificativas Hans Rookmaaker tece
uma severa critica a ideia de utilizagado das artes em geral como um método
evangelistico. Para ele, isso representa um comprometimento do artista e uma
prostituicdo da arte. Devemos considerar um elemento plausivel na critica do
pensador reformado holandés. De fato, os objetos artisticos ndo devem ser redu-
zidos a uma espécie de pregacao aos descrentes, pelo simples fato de a natureza
da arte ser bastante distinta de um discurso, de uma pregacéo. A pregagao cativa

os homens por meio do convencimento e pela forca retérica, a arte cativa-os por
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meio do deslumbramento estético e da estimulacédo dos sentidos. Por outro lado,
isso néo pode retirar da arte, qualquer que seja, o seu carater proclamativo e
testemunhal. Neste sentido, embora a arte ndo possa ser reduzida a um método

evangelistico, ela evangeliza, de algum modo.

Com base no que afirmamos acima, propomos a utilizacdo do conceito de
arte doxologica em substituicdo da nocao de arte evangelistica. No primeiro
aspecto, a arte ndo perde a sua esséncia, que consiste em nos levar a contem-
plagédo por meio do encontro com a Beleza. Por outro lado, ela conserva o seu
carater testemunhal e proclamador. Nao podemos nos esquecer que a exaltacao
da beleza é sempre, em ultima instancia, um anuncio das verdades infinitas, um
desenho sensivel das ideias eternas, um ato de evangelizagao, portanto. De
modo breve, a arte evangeliza sem precisar ser reduzida a um método evange-
listicos. Como bem ressalta Rookmaaker, ndo podemos conceber, por exemplos,
que o Messias de Handel ou A negagao de Sao Pedro de Rembrandt tenham
sido construidas unicamente com o propdsito de evangelizar os incrédulos. Por
outro lado, justamente porque sédo verdadeiras obras de arte, elas continuam a
expressar a beleza imortal, permitindo o acesso dos sentidos no banquete sublime

da verdade. Em seu carater doxologico, elas continuam a evangelizar

A tarefa doxoldgica pode ser realizada tanto direta quanto indiretamente.
Respectivamente, quando ela retrata a beleza da relagdo com Deus ou a real
beleza da existéncia humana. Em uma perspectiva teoldgica, em ultima instancia,
uma representagao auténtica do mundo confere gloria ao Criador. No final das
contas, a arte precisa sim de uma justificativa. Ela precisa ser sempre orientada
para o seu fundamento ultimo, sob pena de perder o seu sentido e valor. A arte
nao existe para que os objetos artisticos sejam admirados em si mesmos ou para

que o artista seja cultuado por seus dotes extraordinarios. Ela existe para glorificar
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a Deus, a partir de uma orquestra sinfénica em que se apresentam a beleza, a

verdade e a bondade, auxiliando na composi¢ao do sentido.
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