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RESUMO:

O presente trabalho tem por objetivo investigar a condicdo
humana no paradoxo antropoldgico miséria/grandeza de Blaise
Pascal. O estudo concentrar-se-4 na exposi¢do da fonte e
contexto da formac&o do pensador francés, na analise dos tragos
da miséria- ennui, imaginagdo, divertissement; e vestigios da
grandeza humana- a razdo, o coragao, o espirito de finura. A
principal obra de Pascal, Pensamentos, constituird nossa fonte
primaria, acompanhada de outras fontes secundarias de
comentadores do fildsofo.
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ABSTRACT:

The present paper aims to investigate the human condition in
Blaise Pascal's anthropological paradox- misery/greatness . The
study will focus on the exposure of the source and context of
the line of thought as well as the educational training of the
French thinker, on the analysis of the traces of misery- ennui,
imagination, divertissement; and vestiges of human greatness -
reason, the heart, the spirit of fineness. Pascal's main work,
Pensées - Thoughts, will constitute our primary source,
followed by other secondary sources of commentators on the
philosopher.
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CONSIDERACOES INICIAIS

Pensar a condigdo humana consiste numa tarefa fundamental para a filosofia. O
aforismo “conhece-te a ti mesmo” como campo epistemoldgico do proprio ser €
imprescindivel para desvelar outros saberes, seja no ambito individual, politico ou social.
Nessa perspectiva, apresentamos em nosso escrito uma investigacdo do paradoxo da

antropologia de Blaise Pascal.

O que é 0 homem? Qual a sua condicéo? Pascal pensa a condi¢do humana a partir
do paradoxo miséria-grandeza. Segundo ele, a consideracdo de apenas um dos polos
incorre em perigos. O foco apenas na grandeza gera soberba, no entanto, a fixacdo na
miséria conduz o homem ao desespero. Assim, temos por objetivo expor essa
antropologia paradoxal que resgatou o pensamento agostiniano e transcendeu as vias

cristalizadas.

Para tal busca, recorreremos a obra incompleta de Pascal, Pensamentos. Também
respaldaremos o estudo com autores que ja discorreram sobre o tema, especialmente Luiz
Felipe Pondé. Em seu livro, “O homem insuficiente: comentérios de antropologia

pascaliana”, o filésofo apresenta a tematica de forma bastante elucidativa.

Estruturamos a pesquisa expondo a fonte e contexto da antropologia pascaliana,
0s tracos da miséria bem como os vestigios da grandeza humana. Os dois ultimos
estabelecerdo o paradoxo que Pascal defendeu veementemente, ndo reduzindo sua visdo

ao seu proprio tempo.

1- FONTE E CONTEXTO DA ANTROPOLOGIA PASCALIANA

No século XVII, o racionalismo e 0 humanismo permeavam todas as estruturas do
Ocidente. Elementos e entidades passavam pelo crivo da razdo para obter sua validade e
aceitacdo. Surge nesse contexto Blaise Pascal, o génio francés (ATTALI, 2003, P.13).
Filho de Etienne Pascal e de Antoinnete Bérgon, nasceu na cidade de Clermont-Ferrand
em 19 de junho de 1623. Mostrou-se prodigio nas respostas que dava e questionamentos
que fazia acerca da natureza das coisas. Ap0s a morte de sua mée, ainda com 3 anos de
idade, teve atencdo especial do pai, que eivou todos os esforcos para instrui-lo
pessoalmente. A grade curricular incluia estudos intensos sobre linguas, conceitos basicos

das leis da natureza e técnicas humanas. Aos 24 anos experimentou sua conversao ao
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Cristianismo e, influenciado pela irma Jaqueline, uniu-se aos jansenistas de Port-Royal
aos 30. Ali escreveu Memorial, uma obra mistica, e Coléquios com o Senhor de Saci
sobre Epiteto e Montaigne e as Provinciais- obras apologéticas.

Em Port-Royal, Pascal ficou profundamente comovido com o milagre de sua
sobrinha, acometida de uma fistula lacrimal havia mais de trés anos e que fora
diagnosticada como incurédvel pelos melhores cirurgides de Paris. Esse acontecimento fez
o0 irméo de Gilberte Perier concluir que se ha milagres, ha, portanto, algo acima do que
denominamos natureza. Surgia, entdo, o filésofo do paradoxo humano, que concebia na

autoconsciéncia dos limites da razdo e fraquezas humanas sua maior grandeza.

Dessa maneira, para compreendermos o paradoxo miséria/grandeza pascaliano da
condig@o humana, descreveremos um breve contexto que influenciou o pensador de Port-
Royal, observando sua atividade cientifica, religido (jansenismo), didlogo com Descartes

e as grandes vozes do humanismo, Epiteto e Montaigne.

1.1 - O cientista

Conforme ja apontado, a genialidade de Pascal é percebida desde a tenra idade.
Aos doze anos ele redescobre a matematica a seu modo, chegando até o teorema trinta e
dois de Euclides apenas desenhando figuras em seu quarto de jogos, sem o auxilio de
nenhum mentor (PERIER apud FERREIRA, 2012). Jacques Attali resume bem as

atividades que ratificam a prodigalidade do filho de Etienne.

Com doze anos redescobre a matematica a seu modo; com dezesseis, inventa
a geometria projetiva, ainda hoje necesséaria a mecénica e a engenharia; com
dezenove, monta a primeira maquina de calcular, na qual se inspiram todos 0s
nossos computadores; com vinte e trés anos, inventa a fisica experimental,
calcula o peso do ar, concebe a prensa hidraulica e derruba uma teoria milenar,
segunda a qual a natureza teria “horror” ao vacuo. Com vinte e oito, inventa o
calculo das probabilidades, pilar de todas as ciéncias sociais e fisicas de hoje
[...] Com trinta e cinco anos, sofrendo muito, resolve um dos mais dificeis
problemas matematicos jamais formulados, a0 mesmo tempo em que inventa,
de passagem, o célculo integral (ATTALI, 2003, p.13).

Ainda que Gilberte Perier quisesse indicar uma dedicagéo exclusiva de seu irmao
as “coisas de Deus” apds a chegada a Port-Royal (30 anos), conforme citagdo supra, a

atividade cientifica de Pascal estende-se até 1658, quando escreve o estudo sobre a area
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da cicloide. Tal empreendimento mais tarde serviu de base para a descoberta do calculo
integral de Leibniz (1646-1716) e Newton (1642-1727).

A genialidade cientifica de Pascal incide sobre suas reflexdes antropoldgicas e
sociais, pois foi um dos primeiros a observar na precariedade da condi¢cdo humana a chave
do comportamento das multiddes, a prever que o medo da morte levaria a fuga na
distragdo e na indiferenca- no entretenimento e no individualismo, diriamos hoje,

desempenhando uma espécie de papel profético (ATTALI, 2003).

1.2 — Jansenismo

Pascal esta inserido na longa tradi¢céo agostiniana do século XVII, tanto no aspecto
teoldgico quanto filosofico e literario (PONDE, 2001). Isso se deu por conta de sua
conversao ao jansenismo, um movimento promovido pelo monge belga Cornélio Jansénio
(1585-1638), que estava descontente com o racionalismo exacerbado dos tedlogos
escolasticos. Ele escreveu Augustinius, uma obra que resgatava 0s conceitos teoldgicos
do pecado original, graca e predestinac&o nos escritos de Santo Agostinho (354-430). Seu
objetivo era conciliar as teses protestantes e catolicas referentes ao tema da “graca”
remanescentes da Reforma (1517). Segundo Ferreira (2012, p.47), a publicacdo de
Jansénio assim resumia o pensamento do bispo de Hipona: “existem no homem dois
estados de natureza; um deles se refere ao estado prévio ao pecado original € o0 outro € o
estado em que atualmente o ser humano se encontra, estado de natureza corrompida e
miséria”.

Tal pensamento suscitaria um grande esfor¢o jansenista em afirmar que “o pecado
original comprometeu irremediavelmente a natureza original do homem, de modo que
sua condicdo atual o coloca muito distante da bondade primitiva e totalmente despojado
de meios proprios para recupera-la” (SILVA, 2002, p.342). Pascal engaja-se fielmente na
demarcagdo de uma condi¢do humana tragica resultante da ruptura entre o primeiro

homem e o Criador, como bem notamos no fragmento abaixo:

A grandeza do homem é téo visivel que ele se extrai até mesmo de sua miséria,
pois aquilo que é natureza nos animais, chamamos miséria no homem, e por ai
reconhecemos que, sendo a sua natureza semelhante & dos animais, ele esta
decaido de uma natureza melhor que lhe era prdpria anteriormente
(PASCAL, 2005, p.40. laf.114, bru 397, Grifo nosso).
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Além do estado concupiscente do homem, Pascal revela seu agostinianismo
referindo-se a queda como “rebelido orgulhosa” (SELLIER, 1995 apud PONDE, 2001).
Isso porque Ad&o sucumbiu exatamente na tentagdo de ser como Deus (Génesis 3.5),
tornando-se o primeiro dos humanistas, tendo em vista 0 humanismo pensar 0 homem

como um ser suficiente psicologicamente (PONDE, 2001).

O comentador de Pascal, Vicent Carraud, também constata o universo agostiniano
em Pascal, afirmando que a entrevista de Pascal com Sacy apresenta uma antropologia
simples, fundada sobre a oposicdo da grandeza e da fraqueza do homem, segundo a
oposicao agostiniana dignidade/miséria: Epiteto conhece a grandeza, Montaigne conhece
a fraqueza. (CARRAUD, 1992 apud PONDE, 2001).

1.3 - Descartes

Contemporéneo de Pascal, o autor de Discurso do Método, é a grande voz do
racionalismo moderno. O cartesianismo foi uma filosofia marcante ao longo do século
XVII, de modo que ndo é incomum encontrar resquicios deste sistema, mesmo nagueles
pensadores que adotaram uma postura critica em relacdo ao autor das Paixdes da alma.
Conforme afirma Gouhier (2005, p. 309), “todos os textos ou afirmag6es conhecidas em
que Pascal cita Descartes sdo criticos”. No entanto, observaremos que ha certa

aproximacdo entre eles.

Por meio de sua famosa doutrina do cogito Descartes ja atribuira um carater
elevado ao pensamento. O pensamento é, por assim dizer, elemento autenticador da
existéncia. “Sou uma coisa que pensa”, ja declarara o filésofo francés em suas
Meditacdes. A propdsito, quatro anos antes comentando sobre o estabelecimento de um
novo metodo para as ciéncias, Descartes ja confessara que aquilo que mais lhe satisfazia
era saber que o uso do seu método lhe permitiria o uso da razdo em cada coisa
(DESCARTES, 2004). Pascal segue de perto a ideia cartesiana em relacdo ao valor do

pensamento e da razéo.

O pensamento &, por assim dizer, aquilo que identifica 0 homem enquanto tal, o
elemento sem o qual ele ndo pode ser pensado ou definido. Pode-se pensar um homem
sem méos, sem cabeca ou sem pernas, mas um homem desprovido da faculdade do pensar,

nao seria mais que um animal ou uma pedra. Ao “penso, logo existo” de Descartes, Pascal
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propoe o “penso, logo sou homem”. De fato, o pensar ¢ para o filésofo jansenista nao
apenas o elemento que confere dignidade ao homem, mas algo que possui um vinculo

direto com a moralidade.

O homem ndo € sendo um canico, o mais fraco da natureza, mas € um canico
pensante [...] Toda a nossa dignidade consiste pois no pensamento. E dai que
temos de nos elevar, e ndo do espaco e da duracdo que ndo com seguiriamos
preencher. Trabalhemos, pois, para pensar bem: eis ai o principio da moral.
(PASCAL, 2005, p.86. laf.200, bru.347).
Ao modo pascaliano, o esforco pelo bem pensar consiste em um importante
principio da moral. O homem, portanto, ndo deve buscar sua dignidade no espago, na

posse de riquezas, mas na ordenacao do seu pensamento, no exercicio frequente da razao.

Ainda em sua obra postuma Pensamentos, o filho de Etienne lista dois elementos
que caracterizam a natureza humana, a saber, o instinto e a raz&o. Os dois s&o como dois
senhores que ordenam nossos atos. Para ser mais preciso, nas palavras do filésofo
jansenista, a razdo manda em nos muito mais imperativamente do que um amo, de tal
forma que, tentar desobedecé-la seria o cumulo da tolice (PASCAL, 2005). Podemos,
entdo, afirmar que Pascal € cartesiano ao assegurar a importancia da razdo e do
pensamento. Se tomarmos como paradigma a compreensdo antropolégica de Pascal de
gue 0 homem é marcado por um grande principio de grandeza e um grande principio de
miséria, temos, entdo que admitir que o pensamento é aquilo que realca a grandeza do

homem.

1.4 - Epiteto e Montaigne

A antropologia paradoxal pascaliana também ¢é forjada no confronto com o
humanismo de sua época, representado pelas vozes dos filésofos Epiteto e Montaigne?,

estoico e cético respectivamente, ou dogmatico e pirrdnico?. Pascal ndo se conforma em

1 Michel de Montaigne (1533-1592) é o mais importante filésofo que reflete a ascensdo do ceticismo no
quadro cultural do Renascimento. O seu pensamento é marcado, primeiramente, por uma retomada de
certos tracos do estoicismo, e em segundo momento, por uma aproximagao com o ceticismo (SMITH apud
SOUSA, 2007).

2 Historicamente o comeco do pensamento pirrdnico esta ligado a lendaria figura de Pirro de Elis (360-275
a.C). Ele talvez tenha sido o primeiro filosofo a duvidar de tudo, ndo aceitando a se comprometer com
qualquer juizo que fosse além de como as coisas pareciam ser. O Pirronismo, como uma corrente cética, é
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escolher entre as duas maneiras vigentes de ver o homem. Havia um esquema dualista no
qual se forcava a escolha de um ou outro, sendo 0 homem um deus, ou um animal.
Segundo o pensador de Port-Royal, nenhuma das opc¢des contempla plenamente a
condicdo humana. Na linguagem de Gouhier (2005, p. 269), “os dois trajetos sdo dois
becos [...] Pascal ndo cessara, pois, de olhar o mundo dos filésofos considerando os que
visam demasiado alto e os que visam demasiado baixo”. Para o fildsofo francés, hd uma

coexisténcia de pequenez e grandeza no homem.

Contrariedades. Depois de ter mostrado a baixeza e grandeza do homem. Que
0 homem agora se estime no seu justo valor. Ame-se, pois ha nele uma natureza
capaz de bem; mas ndo ame por isso as baixezas que nele estdo. Despreze-se,
porque essa capacidade € vazia; mas ndo despreze por isso essa capacidade
natural (PASCAL, 2005, p. 41. laf.119, bru.423).

Segundo o comentador Gouhier (2005), Pascal estudou 0 Manual e os Col6quios
de Epiteto, bem como os Ensaios de Montaigne. Residindo em Port-Royal, o pensador
mostra ao Sr. Sacy que uma apologética moderna ndo podia ignorar os livros desses dois
filésofos que eram tdo lidos pelos cristdos. Nicolas Fontaine, secretario do Sr. Sacy,
registrou o dialogo deste com Pascal acerca dos dois filésofos sob o titulo Coléquio do
Sr. Pascal e do Sr. Sacy sobre a leitura de Epiteto e Montaigne (GOUHIER, 2005). Nessa
obra, 0 jansenista comeca elogiando Epiteto, afirmando que este € um dos fildsofos do
mundo que melhor conhecera os deveres do homem, mas logo trata de critica-lo porque
“saber o que se deve fazer ¢ bom, mas sob a condicao de também saber o que se pode

fazer e, ipso facto, o que ndo se pode fazer; sem este segundo saber, o primeiro torna-se
perigoso” (GOUHIER, 2005, p.143).

Epiteto constroi uma espécie de super-homem, que tudo pode fazer, inclusive
encontrar Deus por suas proprias forcas. Tal pensamento, segundo Pascal, é orgulho e
soberba diabolica (PASCAL apud GOUHIER, 2005). Assim, o homem deve reconhecer

sua impoténcia:

Razao dos efeitos.

inventado por Enesidemo (100-40 a.C), em reacdo ao dogmatismo negativo que havia dominado o
ceticismo na Academia (SOUSA, 2007, p. 23).
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Epiteto. Aqueles que dizem: estais com dor de cabeca, ndo é a mesma coisa.
Tem-se certeza quanto a salde e ndo quanto a justica, e realmente a sua era
uma insignificancia. E no entanto ele acreditava demonstra-la dizendo estar em
nosso poder ou ndo. Mas ndo percebia que ndo estd em nosso poder regular o
coracdo e estava errado em conclui-lo do fato de haver cristdos. (PASCAL,
2005, p. 35. 1af.100, bru.467).

Nesse fragmento, Pascal aponta para a impoténcia que os estoicos ndo atentavam,
pois levados pelo pensamento de que a razdo tudo poderia proporcionar ao homem,

esqueciam-se da dimensdo do coragdo, tema muito corrente na filosofia de Pascal.

A antitese do estoicismo, como afirmamos, era o pirronismo, representado por
Montaigne. Segundo Gouhier, as referéncias a esse autor na obra Pensamentos devem ser

bem mais que as dezessete que seu nome € citado. O comentador reitera:

Ora, 0 Coldquio com o Sr. de Sacy nos mostra Montaigne mais utilizavel, se
se pode dizer, que Epiteto na apologética cristd. Lemos ja num dos
“Pensamentos”: “O pirronismo ¢ a verdade.” Assim, coisa de aparéncia
paradoxal, os fildsofos que miram baixo demais contribuem mais com o Pascal
apologista do que aqueles que miram alto demais (GOUHIER, 2005, p. 294).

Em sua obra apologética, Pascal ndo poderia deixar de recorrer aos Ensaios
(1580), pois encontrava neles mestres entre os gregos e latinos, de forma que anexaria as
justas observacfes de Montaigne sobre o homem e denunciaria a perigosa insuficiéncia
de suas explicagcdes na perspectiva cristd (GOUHIER, 2005). Ou seja, seu principal
objetivo ndo consistia em fundamentar sua antropologia em tais pensadores, e sim

entendé-los para ratificar sua visao da condicdo humana, como mostra o texto:

De fato, Montaigne “pirronico puro” sera a principal fonte de Pascal quando
ele tem necessidade dos argumentos classicos do ceticismo; isto para construir,
n&do para destruir, com mais exatidao para obrigar o homem a ver-se tal como
ele é (GOUHIER, 2005, p. 201).

Pascal percebe nessa filosofia um valor positivo, pois sua ddvida ¢ uma arma
contra a tentacdo ameacadora que leva o homem a tornar-se como um que sobre-humano.
Mas a instrumentalizacdo que o pensador francés faz do pirronismo revela ressalvas, pois
a davida, fundamentacdo teorica da corrente filoséfica, apresenta seu limite, ndo sendo

possivel haver um pirronismo integral.

Que fara entdo 0 homem nesse estado? Duvidara de tudo, duvidara de que esta
desperto, de que o beliscam, de que o queimam, duvidara de que duvida, de
que existe. Ndo se pode chegar a esse ponto, e considero de fato que nunca
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houve pirrénico efetivo perfeito. A natureza da apoio a razdo impotente e a

impede de extraviar-se até esse ponto (PASCAL, 2005, p. 46. laf.131, bru.343).

Nenhuma das duas alternativas propostas pelos contemporaneos de Pascal,
portanto, era capaz de responder, em sua inteireza, qual a verdadeira condi¢do do homem,
pois este ultrapassa infinitamente a si mesmo. N&o poderiamos chamé-lo de estoico ou
pirrénico, mas suas alusdes aos escritos daqueles que elevaram o homem e dos que o
rebaixaram tecem uma antropologia paradoxal capaz de nos levar a uma reflexdo

existencial.

Se ele se rebaixa, eu o gabo.
E o contradigo sempre
Até que compreenda

Que é um monstro incompreensivel (PASCAL, 2005, p. 44. laf.130, bru. 420).

O caminho até aqui percorrido, expondo o contexto biografico e filosofico de
Pascal, pavimenta a via do paradoxo antropol6gico de nossa investigacdo, que
contemplard os dois proximos capitulos. Esses serdo abordados de uma perspectiva
também paradoxal ao iniciarmos pelos tracos da miséria humana. Assim, partimos
daquela condicdo menos apreciada para, somente depois, chegarmos aos vestigios da
grandeza do homem. Ao apontarmos os “vestigios”, preservamos a propria contrariedade

que persiste no pensamento do apologista de Port-Royal.

2- TRACOS DA MISERIA HUMANA

Contrapondo-se ao humanismo de sua época em seu embate com Epiteto, Pascal
aponta a miséria humana como componente integrante de um ser paradoxal. Segundo o
filosofo francés, reverberando Agostinho, 0 homem pos- queda vive um vazio existencial
resultante do abandono de Deus desde o Eden. Seguindo esse principio, discorreremos os

trés principais tracos dessa baixeza, a saber, 0 ennui, a imaginacao e o divertissement.
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2.1 Ennui

E um termo francés que pode ser traduzido por similares em portugués tais como
aborrecimento, angustia, tédio, entre outros (PONDE, 2014). No século XVII possuia
uma conotacdo de angustia essencial, associada a impossibilidade de sair de tal estado,
como uma espécie de patologia espiritual (PONDE, 2014, p. 07). No que consiste esse

estado? Por que Pascal o vé como expressdo da condi¢cdo humana?

Tédio (ennui).

Nada é mais insuportavel para o homem do que estar em pleno repouso, sem
paixdes, sem afazeres, sem divertimento, sem aplicacdo. Ele sente entdo todo
0 seu nada, seu abandono, sua insuficiéncia, sua dependéncia, sua impoténcia,
seu vazio. Imediatamente nasceréo do fundo de sua alma o tédio, o negrume,
a tristeza, a magoa, o despeito, o desespero (PASCAL, 2005, p. 268. laf.622,
bru.131).

Essas palavras demonstram que Pascal via o ennui® como um estado de espirito
presente no homem que se angustia a medida que olha para dentro de si mesmo. Ou seja,
a contemplacéo da interioridade esvaziada de sentido conduz o homem inevitavelmente
a um estado de melancolia, de dor e desespero. O ennui € intrinseco a natureza humana,
pois 0 homem se entediaria mesmo sem motivo de tédio, ja que este habitar no fundo do

Sseu coracao.

Dai suas tentativas de fuga por meio do divertissement, tendo em vista o repouso
ser insuportavel. Mas, a partir do momento em que a divertimento for tirado, 0 homem
seca de tédio, comprovando a observacéo do filésofo. Pondé (2014, p.36) notou bem essa
relagdo: “A pratica do divertimento ¢é para Pascal uma economia espiritual que visa afastar
0 homem da consciéncia existencial de sua miséria”. Mas, devido a sua condi¢do natural,

é impossivel que o homem se livre do ennui plenamente.

Ainda nessa dinamica ennui/ divertissement, Pascal dedica os fragmentos 136 e

137 laf, 139,142 bru. Tendo em vista que analisaremos 0 segundo posteriormente,

3 Martins assim define “tédio”: “[...] é a condigdo miserdvel que permite a criatura ver a si mesmo sem
desvio, sem ofuscamento. O homem percebe sua fragilidade no tédio, tudo que o0 ameaca- doencas, mortes,
acidentes, tortura, prisdo, abandono, soliddo- de modo que Pascal descreve o tédio como um ser que tem
autoridade propria e brota do mais intimo do coragdo humano, como parte da natureza depois da queda,
COMO um veneno que permeia todo o seu espirito e faz socobrar o corpo (MARTINS, 2006 apud
FERREIRA, 2012, p. 90).
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concentramos maior atencao sobre o primeiro. Inicialmente notamos a infelicidade que
se constitui pensar em si mesmo: “O rei esta cercado de pessoas que s6 pensam em diverti-
lo e impedi-lo de pensar em si mesmo. Porque ele fica infeliz, embora seja rei, se pensar
em si mesmo” (PASCAL, 2005, p. 52. laf.136, bru 139). Independentemente da situacédo
social, politica ou financeira, 0 pensamento sobre nossa condigdo nos leva ao desespero

e a infelicidade.

O ennui evidencia-se tdo fortemente no homem que nem mesmo prazeres ou
ocupagdes prolongados o satisfazem. Como afirma Pascal, “A eloquéncia continua
aborrece [...] Os principes e os reis jogam algumas vezes. Ndo ficam o tempo todo no
trono. Aborrecem-se nele. A grandeza tem que ser deixada para ser sentida. A
continuidade desgosta em tudo” (2005, p. 305. laf.771, bru.355- grifos do autor). Tudo
isso mostra a desordem que homem ¢, pois ha uma “desarmonia entre uma caracteristica
necessaria da existéncia, isto é, a construcdo da identidade, unificada por uma

continuidade, e a repugnancia que essa continuidade gera” (PONDE, 2014, p. 202).

Esse estado de espirito captado por Pascal, além de tentar fuga pelo
divertissement, edifica baluartes no coracdo humano através do que o filésofo francés
denomina imaginacao. Ele ndo poupou criticas aquela que chamou também de faculdade

suprema do erro.

2.2 - Imaginagéo

A imaginacédo é a faculdade por exceléncia da contingéncia e da insuficiéncia
como miséria- faléncia moral e epistemolégica (PONDE, 2014, p.205). Ela é uma parte
dominante do homem, constituindo-se uma segunda natureza, um evidente traco de

miséria e insuficiéncia humana.

Imaginacdo.

E essa parte dominante do homem, essa mestra do erro e da falsidade, e ainda
mais trapaceira porque nem sempre 0 €; pois ela seria regra infalivel de verdade
se fosse regra infalivel da mentira. Ainda mais- Mas, sendo 0 mais das vezes
falsa, ela ndo mostra nenhum sinal dessa sua qualidade, marcando com as
mesmas caracteristicas o verdadeiro e o falso (PASCAL, 2005, p. 12. laf.44,
bru.82).

Colloguium: Revista Multidisciplinar de Tealogia / Crato / V.4 N.2/ setembro de 20700 /|SSN: 7448-7777

al




Grandeza e miséria: uma investigagéo sobre a antropologia paradoxal de Blaise Pascal

Observamos a forca esmagadora que a imaginacao opera no homem, bem como
sua inviabilidade na fundamentacdo de um critério, tendo em vista marcar com as mesmas
caracteristicas o verdadeiro e o falso. Dai o pensador francés chamé-la de “poténcia
inimiga da razao” logo em seguida. “A imaginagao tem seus felizes, seus infelizes, seus
sadios, seus doentes, seus ricos, seus pobres. Ela faz acreditar, duvidar, negar a razao”
(PASCAL, 2005, p.12. laf.44, bru.82). Assim, essa faculdade dispde de tudo, fazendo a
beleza, a justica e a felicidade, criando uma segunda natureza, uma realidade propria.

Mais adiante Pascal ressalta o poder que a imaginacao exerce sobre os homens.

Quem confere a reputacdo, quem da o respeito e a veneragdo as pessoas, aos
livros, as leis, aos grandes, sendo essa faculdade imaginaria. Todas as riquezas
da terra sdo insuficientes sem seu consentimento. Nao direis que aquele
magistrado cuja velhice veneravel impde o respeito a todo um povo se pauta
por uma razdo pura e sublime, e que julgue as coisas por sua natureza sem se
deter naquelas vas circunstancias que s6 ferem a imaginacéo dos fracos. Vede-
0 entrar num sermé&o, em que coloca um zelo devotissimo refor¢ando a solidez
de sua razdo com o ardor de sua caridade; I& esta ele pronto para ouvi-lo com
um respeito exemplar. Apareca o pregador: se a natureza lhe deu uma voz
rouquenha e fei¢des estranhas, se 0 barbeiro ndo o barbeou direito, se aléem,
disso o acaso ainda o salpicou de manchas, por maior que sejam as verdades
que ele esteja pregando, eu aposto na perda da gravidade do nosso senador
(PASCAL, 2005, p. 13.1af.44, bru.82).

No fragmento citado, Pascal exemplifica os efeitos da imaginacdo sobre 0 homem
de forma que 0 mais razoavel discurso perde sua forca se proferido numa circunstancia
em que o “cenario” nao seja aquele “fantasiado” como apropriado. A faculdade do erro,
a despeito de sua falta de critérios, estabelece uma aparéncia daquilo que é valioso e
aceitavel, sobrepondo-se a prépria razao e independentemente de nossa vontade. Ou segja,

ao homem caido é natural submeter a razéo a faculdade imaginativa, o0 que se constitui

uma grande inconsisténcia com o projeto humanista do qual Pascal era contemporaneo.

Nem mesmo o maior fil6sofo do mundo, simbolo da razéo, escapa da rede dessa
faculdade usurpadora, pois ainda que estivesse em cima de uma tdbua mais larga do que
0 necessario, e abaixo dele houvesse um precipicio, por mais que a razdo o convencesse
de que estivesse em seguranca, a sua imaginacdo prevaleceria (PASCAL, 2005). Essa
exerce sobre a razdo, portanto, dominio, fundando uma natureza e inventando um mundo

no qual estabelece verdades, mentiras valores e afetos (PONDE, 2014).

De acordo com Pascal, a imaginacdo sobrepde-se a razdo por um motivo bem

inerente a condicdo humana: o prazer ou a felicidade. “Os versados por imaginagdo se
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comprazem muito mais do que podem comprazer-se razoavelmente os prudentes [...] Ela
ndo pode tornar sébios os loucos, mas os torna felizes...” (PASCAL, 2005, p. 13. laf.44,
bru.82). A anélise de Pondé (2014, p. 208) sobre essa relagdo ¢ pertinente: “[...] de nada
serve 0 conhecimento racional da verdade para um homem em busca da felicidade no
mundo empirico da miséria”. Nessa dindmica, o fendmeno do divertissement emerge em
nossa pesquisa. Abordaremos o tema posteriormente, mas vale ja aqui destacar sua
relacdo com a imaginacg&o, pois, como declara Pascal, a imaginacdo dispde também da
felicidade que € tudo no mundo. No processo de desviar de si mesmo, 0 homem se
debruca sobre os bragos da faculdade enganadora ao imaginar que seria feliz se obtivesse

esse ou aquele objeto, ou mesmo superasse determinados obstaculos.

Ele precisa se animar e criar um engodo para si mesmo imaginando que seria
feliz ganhando aquilo que ndo queria que Ihe fosse dado sob a condicdo de ndo
jogar, a fim de que forme um motivo de paixdo e que excite com isso o0 seu
desejo, a sua cOlera, o temor por esse objeto que formou para si como as
criangas se apavoram vendo a cara que lambuzaram de tinta (PASCAL, 2005,
p. 54. 1af.136, bru. 139.Grifo nosso).

Na citacdo supra, observamos a ilusdo na qual o homem se entrega a fim de
experimentar felicidade. Até mesmo a paixdo que o move para o divertissement € produto
de sua imaginacédo, a qual nos faz pensar que, alcancando certas aspiragdes, seremos

felizes, alcangaremos o repouso. Dessa maneira, ‘“ndo ha divertissement sem a

participagdo da imaginagdo” (PONDE, 2014, p. 239).

2.3 Divertissement

Encontramos no mago VIII da obra pascaliana Pensamentos o fenbmeno do
divertissement (divertimento®) como expressdo da miséria humana. Nele, Pascal reflete
sobre a temética expondo como as distracdes desviam os homens de pensarem em si

mesmos e, consequentemente, de se depararem com sua condi¢do precéria:

40 verbo “divertir”, tanto no portugués, como no francés, tem sua origem no latim Divertere, significando
“desabituar”, “fazer esquecer”, “ser diferente de”, “virar em diversas dire¢oes”. O termo era usado no
contexto de guerra, quando um exército usava de uma manobra para distrair a atencdo do inimigo. Encontra-
se outro uso no direito e na administracdo do estado, para descrever o desvio de fundos, ou verbas (DOS

ANJOS, 2011).
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Ndo tendo os homens podido curar a morte, a miséria, a ignorancia,
resolveram, para ficar felizes, ndo mais pensar nisso [...] O rei esta cercado de
pessoas que s6 pensam em diverti-lo e impedi-lo de pensar em si mesmo.
Porgue ele fica infeliz, embora seja rei, se pensar em si mesmo (PASCAL,
2005, p. 50,52. laf 133, bru.169; laf.136, bru.139).

Ainda que vejamos em outros fragmentos um sentido proximo de entretenimento
ou diversdo contemporaneos, como a cacada de um javali ou um jogo de cartas, ndo é
esse 0 sentido central que Pascal atribui ao divertimento, pois elenca outras atividades
nao tidas hoje como divertidas. “Dai vem que o jogo € o entretenimento com mulheres, a
guerra, os grandes empregos sejam procurados” (PASCAL, 2005, p. 51. laf.136, bru.139-
Grifo nosso). Assim, o sentido pascaliano desse fendBmeno fundamenta-se na fuga ou
distracdo, consciente ou inconscientemente, de nossa condicao, por quaisquer que sejam

as ocupacOes. Estas se constituem o &mago da discussdo do filésofo, uma vez que o

homem n&o suporta ficar no repouso.

Quando as vezes me pus a considerar as diversas agitacdes dos homens, e 0s
perigos, e as penas a que se expdem na Corte, na guerra de onde nascem tantas
desavencas, paixdes, acOes ousadas e muitas vezes maldosas etc., repeti com
frequéncia que toda a infelicidade dos homens provém de uma s coisa: de ndo
saber ficar quieto num quarto (PASCAL, 2005, p. 50. laf.136, bru.139. Grifo
N0ss0).

Mas ndo €é apenas uma questao de repouso, pois ha outro viés, a saber, o siléncio.
Pascal afirma que os homens gostam muito do barulho, assim como do movimento. Nessa
dindmica, o pensador constata: “Dai vem que a prisdo seja um suplicio tdo horrivel. Dai
vem que o prazer da soliddo seja uma coisa incompreensivel” (PASCAL, 2005, p.51.
laf.136. bru.139). Assim, € natural ao homem pdés-queda essa busca constante pelas
distragdes, movimento e barulho, “porque afinal, se 0 homem nunca tivesse sido
corrompido, gozaria, em sua inocéncia, tanto da verdade como da felicidade com
seguranca” (PASCAL, 2005, p. 47. laf.131, bru 434). E ainda:

Mas, quando considerei de mais perto e, depois de ter encontrado a causa de
todos 0s nossos infortanios, quis descobrir-lhes as razdes, encontrei na
infelicidade natural de nossa condicao fraca e mortal, e tdo miseravel que nada
pode nos consolar quando consideramos de perto (PASCAL, 2005, p. 50-51.
laf.136, bru.139).

O filésofo francés fundamenta, portanto, na teologia cristd do pecado original as
contrariedades do divertimento. Contudo, mesmo herdando de Agostinho o pensamento

da corrup¢do humana, o jansenista destoa dele quanto a incapacidade do homem de
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voltar-se para si mesmo. Como bem interpreta Pondé (2014, p. 248), “para Pascal, tomar
0 repouso como aquilo que gera felicidade é desconhecer a natureza humana”. Na
verdade, as pessoas nédo teriam condigdes naturais para tal feito, por isso tentam encontrar
o consolo de sua miseria natural no divertimento, mas este se constitui sua maior miséria-
“A tinica coisa que nos consola de nossa miséria ¢ o divertimento. E, no entanto, é a maior
de nossas misérias” (PASCAL, 2005, p. 157. laf 414, bru.171). Por que essa concluséo?
Porque nos impede de “pensar”, uma atividade que o homem n&o pode deixar de exercer
ja que o dignifica. O divertimento, portanto, reduz o homem naquilo que o enobrece, a

capacidade de pensar:

O homem é visivelmente feito para pensar. E toda a sua dignidade e todo o seu
mérito; e todo o seu dever esta em pensar direito. Ora, a ordem do pensamento
é comegar por si, e por seu autor e fim. Ora, em que pensa 0 mundo? Nunca
nisso, mas em dangar, tocar aladde, cantar, fazer versos, passar anel etc... e em
combater, fazer-se rei, sem pensar no que é ser rei ser homem (PASCAL, 2005,
p. 268. Laf.620, bru.146).

O divertimento revela a frivolidade pungente no coragdo humano, pois ainda que
0 homem seja feito para fins mais elevados, se entrega a primeira distragdo que encontra.
Nem mesmo um homem que perdeu hd poucos meses o filho Unico e cheio de

responsabilidades que o atormentavam pela manha deixara de se ocupar com uma cacada

a um javali.

O homem, por mais cheio de tristeza que esteja, se se puder convencé-lo a
entrar em alguma diversdo, ei-lo feliz durante esse tempo; e 0 homem por mais
feliz que seja, se ndo for divertido e ocupado com alguma paix&o ou distragédo
que impeca o tédio de se expandir, logo estara acabrunhado e infeliz. Sem o
divertimento ndo hé alegria; com o divertimento ndo hé tristeza. E é bem isso
que compde a felicidade das pessoas (PASCAL, 2005, p. 55. Laf.136, bru.139).

Além da frivolidade®, Pascal revela nesse fragmento que o divertimento é o modo
concupiscente de o homem buscar a felicidade. Esta € perseguida por todos os homens:

“Todos os homens procuram ser felizes. Isso ndo tem excecdo, por mais diferentes que

sejam 0s meios empregados. Todos tendem para esse fim [...] até daqueles que véo se

°> Pondé (2014, p. 239) aponta a frivolidade como alimento do divertimento:” O divertissement é a variagdo
infinita em uma cadeia de objetos que, no limite, alimenta-se da frivolidade humana, banalizando o desejo,
conceito que por si SO j& carrega a ideia de efemeridade e transitoriedade”.
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enforcar” (PASCAL, 2005, p. 60, laf. 148, bru.425). Ha bastante relevancia nas palavras
de Pascal, tendo em vista estarmos imersos na “tirania do imperativo categérico be
happy”, isto ¢, a cultura “seja feliz” (PONDE, 2014, p. 227). Segundo o fildsofo
brasileiro, “parece haver uma ‘crenga’ na evidéncia de que a felicidade é de fato um
‘atributo ontolégico’ do homem” (PONDE, 2014, p. 227). A tradicéo filosofica desde
Agostinho trabalhou a ideia de que a busca da felicidade e do prazer é constitutiva da
natureza humana. Mas o homem contemporaneo perdeu a consciéncia de que a busca da
felicidade e prazer sempre foi vista como um problema com o qual seria obrigado a lidar,

mitigar, combater, e algumas vezes satisfazer.

No modelo atual, a “evidéncia” de que o homem nasceu para ser feliz e de que
ele deseja isso é tomada como solucdo, e ndo como campo de problemas.
Evidentemente uma sociedade baseada no ato do consumismo como ontologia
e psicologia da felicidade ¢ obrigada a “produzir” uma antropologia simétrica
as suas necessidades (PONDE, 2014, p. 227, grifo do autor).

Pascal encara essa busca de forma tdo problematica e tragica que estampa seu
malogro afirmando que o pavor da angustia € maior que propria a felicidade, pois se o
homem fosse realmente feliz, tanto mais o seria quanto menos se divertisse. Trata-se do
vazio interior que reside na alma humana, o qual nada pode nos consolar quando nela
pensamos de perto. Portanto, mais que felizes, queremos fugir da consciéncia de uma
natureza vazia: “Eles tém um instinto secreto que os faz buscar o divertimento e ocupacao
exterior, que vem do sentimento de suas misérias” (PASCAL, 2005, p. 53. laf.136,
bru.139).

Como ja apontado, a imaginacdo também participa ativamente na mecanica do
divertimento, pois mascara a realidade. Sem ela, o divertimento seria impossivel, pois o

processo de fuga, de busca da felicidade se da por uma conquista fabricada, desejada.

Dai-lhe todas as manhds os dias o dinheiro que ele pode ganha a cada dia, sob
a condicdo de ele ndo jogar, ireis torna-lo infeliz. Dir-se-a talvez que o que
busca € a brincadeira do jogo e ndo o ganho. Fazei entdo com que ndo jogue a
dinheiro: ele ndo se animara e se aborrecera. Néo é entdo s6 a diversdo que ele
busca. Uma diversdo desanimada e sem paixdo o entediara. Ele precisa se
animar e criar um engodo para si mesmo imaginando que seria feliz ganhando
aquilo que ndo queria que lhe fosse dado sob a condicdo de néo jogar, a fim de
que forme para si um motivo de paixdo e que excite com isso o seu desejo, a
sua colera, o temor por esse objeto que formou para si como as criangas se
apavoram vendo a cara que lambuzaram de tinta. (PASCAL, 2005, p. 54.
Laf.136, bru.139- Grifo nosso).
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Esse fragmento revela ndo somente a ndo gratuidade do divertimento, mas
também que tal custo é proprio da imaginagdo do homem que fabrica um motivo de
paixdo a fim de fugir, de ndo pensar em si mesmo, pois a “faculdade enganadora” cria
uma realidade, impde valores e alvos a serem alcangados sem nenhuma preocupacao com
o fundamento verdadeiro (DOS ANJOS, 2011).

Os tracos da miséria humana como concebidos por Pascal revelam nitidamente a
influéncia do jansenismo e embates com Epiteto. O fil6sofo francés esboga em seu projeto
apologético, Pensamento, as linhas que nos humilham, mas que nos consolam também,
pois é na autoconsciéncia de nossas fraquezas e limites epistemoldgicos que desviamos
da rota do triunfalismo ilusério humanista. Contudo, como pensador do paradoxo, o filho

de Etienne redireciona sua atengéo para aquilo que enobrece os filhos de Adao.

3. VESTIGIOS DA GRANDEZA HUMANA

Pascal projeta-se para além do seu tempo ao nédo reduzir a condi¢cdo humana a uma
das concepcOes vigentes. O homem ultrapassa infinitamente o homem e confina-lo a
qualquer visao é desproporcional a sua natureza. Para tanto, expusemos que o apologista
de Port-Royal reiterou as misérias que constituem os filhos de Ad&o, aproximando-se,
portanto, de Montaigne. A partir de agora, vamos analisar os vestigios da grandeza que o
pensador jansenista reconhece no homem. Todos eles atuam no campo epistemoldgico e
contrariam o conceito de que Pascal teria sido um irracionalista, especialmente apds sua
conversdo ao jansenismo. Convencido de que ha um grau de saber possivel e inato, ele

esboca a grandeza humana na razao, coracdo e espirito de finura.

3.1 A razdo

Ja destacamos a relacdo de Pascal com Descartes, afirmando que o apologista de
Port-Royal considerava a razdo/pensamento uma marca da grandeza humana. A partir de
agora consideraremos a tematica de maneira mais aproximada, destacando o0s
desdobramentos do pensamento pascaliano acerca da faculdade que dignifica o homem.
Segundo o filésofo francés, “o pensamento faz a grandeza do homem” (PASCAL, 2005,
p. 301. laf.759, bru 346), diferenciando-o dos animais: “Posso até conceber um homem

sem maos, sem pés, sem cabeca, pois é sO a experiéncia que nos ensina que a cabeca é

Colloguium: Revista Multidisciplinar de Tealogia / Crato / V.4 N.2/ setembro de 20700 /|SSN: 7448-7777

63




Grandeza e miséria: uma investigagéo sobre a antropologia paradoxal de Blaise Pascal

mais necessaria do que os pés. Mas ndo posso conceber um homem sem pensamento.
Seria uma pedra ou um bicho” (PASCAL, 2005, p. 39. laf. 111, bru.339).

Discorrendo sobre a despropor¢do do homem em relagdo ao universo, Pascal
ressalta paradoxalmente a grandeza humana residindo no pensamento. “O homem nao ¢
Sendo um canico pensante, mas é um canico pensante. N&o € preciso que o universo inteiro
se arme para esmaga-lo [...] pois ele sabe que morre e a vantagem que 0 universo tem
sobre ele” (PASCAL, 2005, 86. laf.200, bru.347). O universo, com toda a sua magnitude,
abarca 0 homem e o traga como a um ponto infimo, mas, por meio do pensar, 0 homem
abarca todo o universo, no espaco de um instante ele é capaz de tragar e perscrutar a sua
magnitude. O pensamento &, por assim dizer, aquilo que identifica 0 homem enquanto tal,

0 elemento sem o qual ele ndo pode ser pensado ou definido.

A atividade cientifica de Pascal, conforme mencionamos, e a qual seria impossivel
sem 0 uso da razdo, também corrobora para relevancia desse elemento de grandeza
humana. Em seu embate com Descartes, ele ratificara que os métodos humanos nao sao
infaliveis. Tal compreensdo ja fora demonstrada por Etienne Pascal. Por ocasido da
publicacdo do Discurso do método, o patriarca da familia Pascal colocara-se claramente
em oposicao as pretensdes cartesianas. Ndo obstante, o autor das Provinciais ndo renuncia
ao método em sua radicalidade. De fato, ele divide o seu método em trés partes, a saber:
as definicbes, os axiomas e as demonstracOes. As definicbes devem ser claras e
inequivocas, além de basearem-se em conceitos previamente estabelecidos. Quase
ouvimos Descartes sussurrando em seu Discurso do método a sua regra de ndo aceitar
como verdadeiro aquilo que ndo conhecesse claramente como tal. O fragmento abaixo

revela a preocupacéo de Pascal com o pensar bem.

Quantos seres as lunetas ndo nos descobriram, seres que ndo existiam para 0s
filosofos de antigamente! [...] Existem plantas sobre a terra, nds as vemos; da
lua, elas ndo poderiam ser vistas. E nessas plantas, pelos; e nesses pelos,
animaizinhos; mas além disso, mais nada. Que presuncosos! [...] Nao se deve
dizer que existe aquilo que ndo se vé. E preciso dizer como os outros, mas nio
pensar como eles (PASCAL, 2005, p.309-310. laf.782, bru.266).

Como apologista da fé crista, Pascal também ressaltou a importancia da razéo, ao
contrario da acusacdo de ser um irracionalista. Segundo ele, a violag¢do dos principios da

razdo torna o cristianismo absurdo e ridiculo. Mas a submissao total da religido cristd

deixaria @ mesma sem o0 misterioso e o sobrenatural (PASCAL, 2005). Nesse caso, 0
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pensador de Port-Royal atesta que a razdo ndo se submeteria nunca se ela ndo julgasse
que ha ocasides em que se deve submeter. Portanto, é racional submeter-se quando

necessario.

Submissao.

Deve-se saber duvidar onde é preciso, ter certeza onde é preciso, submeter-se
onde é preciso. Quem ndo faz assim ndo ouve a forga da razdo. Existem pessoas
que falham nesses trés principios: ou tendo certeza de tudo como
demonstrativo, falta de conhecer-se em demonstracéo; ou duvidando de tudo,
falta de saber onde é preciso se submeter; ou submetendo-se a tudo, falta de
saber onde € preciso julgar. Pirrbnico, gedmetra, cristdo: davida, certeza,
submissdo (PASCAL, 2005, p. 71. laf 170, bru 268).

A razdo serve para que 0 homem possa avaliar em que medida a fé da sentido a
existéncia. Embora a fé encontre-se na esfera do mistério, do ocultamento, em muitos
trechos dos Pensamentos, Pascal convida o leitor a arrazoar sobre 0 modo como a fé se
coloca como uma explicacdo plausivel para o mistério. E preciso razdo, se ndo para
compreender a fé, pelo menos, para se apavorar ao contemplar o siléncio eterno dos
espagcos infinitos (PASCAL, 2005). Um exemplo que merece ser aludido nesse contexto
é, sem duvida, aquilo que o autor das Provinciais designa Mistério do pecado original.
Sobre o tema ele se antecipa em ressaltar que, do ponto de vista racional, a doutrina do
pecado original é inexplicavel, mas, na sequéncia convida o seu leitor a arrazoar que, sem
ela, a prépria existéncia seria inexplicavel. Sem ela, no seu entender, ndo haveria

explicacéo suficiente para todos os males que afligem a humanidade.

Ademais, a razdo tem sua utilidade para fé, pois leva o homem a apostar na
existéncia de Deus. Ela demonstra que, diante das possibilidades de perdas e ganhos é
muito mais satisfatério crer em Deus. Em seu famoso argumento da aposta, Pascal leva o

seu leitor a seguinte reflexdo:

Pesemos o ganho e a perda, apostando em Deus. Vejamos 0s dois casos: se
ganhardes, ganhareis tudo; se perderdes, nada perdereis. Apostai, entdo, na sua
existéncia sem a menor hesitacao [...] H& uma infinidade de vida infinitamente
feliz a se ganhar a ganhar, um acaso de ganho contra um namero finito de
acasos de perda; e o0 que jogais € finito. Isso afasta todo partido: onde quer que
esteja o infinito, e onde ndo haja infinidade de acasos de perda contra o de
ganho, ndo hé o que pesar. E preciso dar tudo (PASCAL, 2005, p. 158-162.
laf.418, bru.233).
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Para Pascal, embora Deus seja definido como o Absconditus, a sua existéncia é
razoavel, no minimo, mais provavel. Para aqueles que veem no filésofo francés a figura
do fideista irracional, cabe um ultimo questionamento: ndo seria uma demonstracéo clara
de uso da razdo utilizar-se de um célculo de probabilidades para argumentar acerca da

existéncia de Deus? Pondé resume acuradamente essa relacéo:

Para Pascal ndo se trata de desqualificar a razdo de forma total, mas apenas
situar a capacidade humana em um ponto no qual nem a ignorancia, nem o
saber sdo radicalmente inexistentes [...] Portanto, 0 homem nédo esta aquém da
razdo, mas além, por ser irredutivel a razdo natural. A insuficiéncia,
primariamente- em sua raiz conceitual-, ndo é sindnimo de inferioridade, mas
de transcendéncia (PONDE, 2014, p. 197).

Reunindo essas observacgdes, portanto, podemos afirmar que o filésofo francés
concebia o0 pensamento/razdo como faculdade da grandeza humana. “Pascal, como
cientista, considerava a razdo como instrumento privilegiado para fundamentar as
demonstracdes que a ciéncia exige. Como controversista, € como se comprova nas
Provinciais, empregava a razao como instrumento que permite combater os preconceitos”
(FERREIRA, 2012, p. 134). Na obra Pensamentos, encontramos sua maestria na
argumentacdo e uso da logica. Dessa forma, chamar Pascal de irracionalista é desconhecer
seu pensamento e realizagdes. Somente alguém empenhado realmente em pensar bem
poderia afirma que “zombar da filosofia ¢ verdadeiramente filosofar” (PASCAL, 2005,
p. 237. Laf.513, bru.4). O exercicio de questionar a prépria filosofia, que a época de
Pascal tomava a “razdo” como critério epistemologico pleno e Unico, consistia no

auténtico amor pelo saber. Esse tem limites carentes de demarcagé&o.

Pascal ndo é um mero irracionalista, pelo contrario, a razdo é um dos cernes
de sua filosofia da religido, o fracasso que a caracteriza (sua incapacidade em
fundar qualquer mathesis universalis positiva, seja ontolégica ou existencial
ou meramente pratica) é na realidade sua consisténcia como instrumento de
negatividade filosofica (PONDE, 2009 apud FERREIRA, 2012, p. 133. Grifos
do autor).

Apesar de a razdo configurar uma faculdade que engrandeca o homem, Pascal
entendia que nédo se deveria sobrevaloriza-la. “Os inimigos da religido transformaram a
razdo no tribunal supremo que decide a verdade ou a falsidade das crengas, sem distinguir

0 que se pode demonstrar do que supera os limites da razdo” (FERREIRA, 2012, p. 133).
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3.2 O coracao

Qual o sentido do termo “coracdo” na pena do filésofo francés? Alguns
enfatizaram apenas o aspecto epistemologico, ja outros destacaram o fenémeno religioso.

Gostariamos de enfocar ambas as abordagens, bem como apresentar outras nuances.

Comecamos com o sentido epistemologico do termo, recorrendo ao fragmento que

melhor retrata o pensamento de Pascal acerca da temética:

Conhecemos a verdade n&o apenas pela razdo, mas também pelo coragdo. E
desta Ultima maneira que conhecemos 0s primeiros principios, e é em véo que
0 raciocinio, que ndo toma parte nisso, tenta combaté-los [...] Pois o0s
conhecimentos dos primeiros principios: espago, tempo, movimento, nimeros,
sdo tdo firmes quanto qualquer daqueles que 0s nossos raciocinios nos dao e é
sobre esses conhecimentos do coragdo e do instinto que é necessario que a
razdo se apoie e fundamente todo o seu discurso (PASCAL, 2005, p. 38. laf.
110, bru.282).

Nessas linhas, Pascal mostra o coracdo como sede de conhecimento intimo,
imediato e indemonstravel, diferente da razdo. “E o 6rgdo dos primeiros principios, que
os raciocinios ndo podem alcangar” (MARTINS, 2011 apud FERREIRA, 2012, p.144).
O conhecimento proveniente do coragdo nao necessita de defini¢cdes ou provas, uma vez
que todos entendem naturalmente. “Sentimos naturalmente em nos a certeza da verdade
dos principios primeiros por sentimento natural” (PASCAL, 2005, p.46. laf.131, bru.434).
No processo cognitivo, os primeiros principios dispensam a razdo, pois Sdo auto
evidentes. Assim, 0 coracdo interage com a razdo ao sentir 0s principios, enquanto esta
trabalha de modo discursivo e demonstrativo extraindo conclus@es dos principios que lhe

sdo dados.

Pascal pretendia com essa abordagem contrapor-se ao ceticismo dos pirrénicos,
que criticavam a suposta incapacidade de se provar alguma coisa com total certeza. No
interior do fragmento citado, ele afirma: “Por maior que seja a impoténcia em que nos
encontramos de prova-lo pela razdo, essa impoténcia outra coisa ndo conclui sendo a
fraqueza de nossa razdo, mas nao a incerteza de todos 0s nossos conhecimentos, como
pretendem eles” (PASCAL, 2005, p. 38. laf.110, bru.282). Ou seja, 0 gedbmetra Pascal
ensina ao pirrénico que nao € preciso ligar certeza e demonstracdo, pois na geometria ha

certezas indubitaveis 1a onde ndo ha, contudo, possibilidade de demonstrar.
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O fato de ndo poder provar os primeiros principios € para ela (razdo), pois, uma
‘impoténcia’, esta impoténcia ndo ¢ de forma alguma, um argumento a favor
do ceticismo; mas o0 é contra certo imperialismo da razdo que raciocina; e, sob
este aspecto, a geometria d4 uma ligdo de humildade aqueles que querem ‘ndo
admitir sendo a razdo’, a razao que raciocina, bem entendido (GOUHIER,
2006, p.101).

Mas Pascal refere-se ao 6rgdo dos primeiros principios de uma maneira mais
particular, ressaltando o instinto, o sentimento e a fé, sendo o coracéo aquilo que designa
a profundidade da alma (SELLIER, 1970 apud FERREIRA, 2012). Influenciado pelo

pensamento agostiniano, o jansenista toma o coragdo como centro da atividade espiritual,
no qual “se exerce a pressao divina” (GOUHIER, 2006, p. 87).

Apropriando-se desse sentido religioso, Pascal entende que o coragdo necessita
ser inclinado para Deus tendo em vista a condigao decaida do homem. “N&o vos admireis
de ver pessoas simples crerem sem raciocinar. Deus lhe d& o seu amor e o 6dio de si
mesmos. Inclina-lhes o coracdo a acreditar. Nunca se crerd, com uma crenga Util e de fé,
se Deus ndo inclinar o coracéo, e se crera logo que ele inclinar” (PASCAL, 2005, p. 144.
laf.380, bru.284). Como bem relembra o comentarista Gouhier (2006, p. 90), “o0 homem
encontra no fundo do seu coracdo bens temporais ou bens espirituais, 0s primeiros estéo
no fundo como os segundos”. Segundo Pascal, portanto, 0 maior obstaculo entre o
homem e Deus ndo € tanto de convencimento, mas de sentimento, de vontade, pois esta

carece de inclinacdo divina (ou inspiracdo) tendo em vista sua corrupcao.

Hé trés modos de se crer: a razdo, o costume, () inspiragdo. A religido crista,
a Unica a ter a razdo, ndo admite como seus verdadeiros filhos aqueles que
creem sem inspiracdo. N&o que ela exclua a razdo e o costume, ao contrario
mas € preciso abrir a mente para as provas, confirmar-se pelo costume, mas
oferecer pelas humilhacBes as aspiragdes, Unicas que podem produzir o
verdadeiro e salutar efeito, a fim de que ndo seja indtil a cruz de Cristo
(PASCAL, 2005, p. 319. laf. 808, bru.245).

Segundo uma das sentengas mais conhecidas de Pascal (2005, p. 164. laf.423,
bru.277), “o coracdo tem razdes que a razao nao conhece”. O que seriam as razdes do
coracao propostas por Pascal? Claramente, elas ndo devem ser confundidas com razéo no
sentido cartesiano. Além disso, seria precipitado confina-las ao mero sentimento. Essas
razdes estdo em conexdo com a fé, com a disposi¢do para crer em como a pega-mestra
que desvenda o mistério da existéncia. A razao é incapaz de demonstrar Deus, somente 0

coracdo pode senti-lo. Nas palavras de Pascal (2005, p. 164. laf .424, bru. 278) “¢ o

coragdo que sente Deus, ndo a razdo. Eis o que é a fé: Deus sensivel ao coragdo, ndo a
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razdo”. Afirmamos anteriormente que a razao pode ser vista como uma manifestacao do
principio de grandeza do homem, ndo obstante, é necessario também seguir Pascal
quando afirma que a maior grandeza da razao esta em reconhecer a sua baixeza, 0s seus

limites.

3.3 O espirito de finura

A grandeza desse vestigio consiste em sua maneira diferenciada de conhecer a
realidade. Quando Pascal utiliza o termo, € para contrasta-lo com o espirito geométrico,
que “define o homem cientifico que quer aplicar um esquema l6gico-dedutivo a todas as
coisas que quer conhecer” (FERREIRA, 2012, p. 69). Ja o espirito de finura ¢ a faculdade
derivada do coracdo, na qual se realiza uma intuicdo ou percepcao imediata sem, contudo,

eliminar totalmente os principios que devem ser conhecidos e bem processados.

Mas, no espirito de finura, os principios estdo no uso comum e diante dos olhos
de toda gente. N&o adianta virar a cabeca, nem fazer violéncia; a questdo
resume-se em ter boa vista, mas € necessario té-la boa: pois os principios estdo
tdo desconexos e em tdo grande nimero que é quase impossivel ndo escaparem.
Ora, a omissdo de um principio conduz ao erro; assim é preciso ter a vista bem
clara para ver os principios e em seguida espirito justo para ndo raciocinar de
modo falso sobre principios conhecidos (PASCAL, 2005, p. 235. laf.512,
bru.1).

Enquanto o espirito geométrico abrange as ciéncias exatas, sendo a verdade
apresentada de forma univoca e qualificavel, o espirito de finura engloba as ciéncias
humanas, sendo capaz de sentir e interpretar uma multiddo de elementos e dar-lhes uma
unidade que lhes confere significado (FERREIRA, 2012). As coisas de finuras ndo se
deixam manusear, como na geometria. Pelo contrario, mal se consegue ver 0s principios,
podendo-se senti-los mais facilmente do que vé-los (PASCAL, 2005).  Assim, tentar
fazer alguém adquirir essa finura consiste numa tarefa infinita. “Sao coisas tdo delicadas
e tdo numerosas que € necessario ter um senso bem delicado e bem claro para sentir e
julgar de modo justo e correto, segundo esse sentimento, sem poder, no mais das vezes
demonstra-lo por ordem como em geometria” (PASCAL, 2005, p.236. laf.512, bru.1).
Diferentemente da ciéncia demonstrativa, que envolve um processo muitas das vezes
demorado, a finura vé “as coisas num unico relance, num tnico olhar ¢ ndo no por
progresso de raciocinio, pelo menos até certo grau” (PASCAL, 2005, p.236. laf.512,

bru.1). Devido a dindmicas tdo distintas no campo epistemoldgico, o filésofo francés
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aponta a raridade de um gebmetra atingir a finura, apontando, portanto, o fracasso

daqueles que tentam aplicar seu método a todo tipo de saber.

E assim € raro que os gedmetras sejam finos e que os finos sejam ge6metras,
por quererem 0s gedmetras tratar genericamente essas coisas finas, e se tornam
ridiculos, querendo comegar pelas definicGes e em seguida pelos principios, 0
que ndo é a maneira de agir nesta espécie de arrazoado. N&o é que o espirito
ndo o faga, mas ele o faz tacitamente, naturalmente e sem arte® (PASCAL,
2005, p.236. laf.512, bru.1).

Mas essa acepcao nao atinge somente os gedmetras. Segundo Baudin, “todos os
homens tém coragdo, poucos tém espirito de fineza” (BAUDIN, 1946 apud GOUHIER,
2006, p. 106). Ou seja, esta faculdade ndo é sindnima daquela, o coracdo, mas é a que
mais se aproxima, gerando certa confusao, conforme alerta o comentarista Sellier (1992
apud FERREIRA, 2012, p.171), “o espirito de finesse ndo € o coracao, mas ele consiste
em uma atividade dominante do coragdo que se prolonga em eshocos de raciocinios”

(SELLIER, 1992 apud FERREIRA, 2012, p.171).

CONSIDERACOES FINAIS

Que é o homem na natureza? Pergunta-se Pascal aturdido pelo sufocante paradoxo que
envolve a existéncia. Buscamos resposta para este questionamento, especialmente na obra
pascaliana Pensamentos, e chegamos a conclusdo de que o filésofo francés concebia 0 homem
como um ser paradoxal (miséria/grandeza). A énfase de Epiteto na grandeza humana, ou sua
autossuficiéncia, Pascal desferiu seus golpes contrariando tdo elevada estima dos filhos de
Adao. Esses ndo sdo super-homens, capazes de realizar qualquer coisa, confiando unicamente
na razdo. Quanto a énfase de Montaigne na miséria humana, o apologista da religido crista

ressalta a grandeza, especialmente por conta do pensar.

Procuramos percorrer a visdo paradoxal pascaliana analisando os tragos da miséria:
ennui (angustia), imaginagdo e divertimento. Observamos que os trés interagem, formando uma
dindmica denunciadora da condigéo precaria humana. Enquanto o vazio permeia o homem, este
tenta ndo senti-lo por meio da fabricagéo de uma segunda natureza-imaginacao-, e do desvio da

contemplacdo de tal condicdo- divertissement. Em vez da fuga, e a0 mesmo instante da

6 “Sans art” (sem arte) significa aqui, de acordo com a linguagem da época, “sem regras técnicas” (N. do
T.) (PASCAL, 2005, p. 236).
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perseguicdo, no caso da felicidade, os canicos pensantes deveriam reconhecer a condicao
transcendente e paradoxal na qual se encontram para lidarem melhor com as deficiéncias e

desafios da existéncia.

Além disso, analisamos os vestigios da grandeza humana: a razéo, o coracao e 0 espirito
de finura. Os trés conceitos em Pascal sdo tomados como faculdades que revelam uma grande
distingdo entre os homens e os animais. Recorrendo a razéo, o filésofo francés combateu o
ceticismo de seu tempo, pois ndo é possivel duvidar de todas as coisas. Se assim fosse, 0
pirrénico entraria em contradicdo ao ter certeza de sua premissa. E preciso tanto saber duvidar
guanto se submeter a razdo. A religido cristd, por exemplo, a despeito do mistério, ndo é
irracional. Nessa certeza, o inventor da calculadora esboga o argumento da aposta, evidenciando
que a crenca em Deus é mais racional que a sua negacdo. Ainda no campo epistemoldgico,
vimos Pascal atestar outras faculdades, o coracdo e o espirito de finura, que constituiam uma
prova contra 0 dogmatismo corrente, tendo em vista haver outras formas de conhecimentos

além da razao.

Que essa investigacgdo direcione nosso olhar para os espacos infinitos e nos faga ver
quanto, paradoxalmente, somos grandes e miseros. O beco do qual Pascal escapou continua

sendo posto diante de nds, sendo necessario um espirito critico préprio da filosofia.
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