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RESUMO:

Dostoiévski, em sua opera magna Os irméos Karamazov, cria 0
personagem ideia lvan que encarna o conceito do niilismo
filosdfico dominante na Europa do século 19. Pautada na ldgica
de que os valores cristdos sdo subjetivos e impositivos pela
tradicdo judaico-cristd, deveria a partir de uma concepcéo
antropoceéntrica, estabelecer novos valores para 0 homem. lvan
desenvolve o conceito de que “se Deus estd morto, tudo ¢
permitido”, o que serve de encorajamento para Smierdidkov
matar o pai, desejo compartilhado por outro filho, Dmitri.

Palavras-chaves: Grande Inquisidor, Jesus Cristo, Tentacdo,
Niilismo.

ABSTRACT:

Dostoevsky, in his opera magna The Karamazov brothers,
creates the character lvan, who embodies the concept of
philosophical nihilism dominant in 19th century Europe, based
on the logic that Christian values are subjective and imposing
by the Judeo-Christian tradition, should start from of an
anthropocentric conception to establish new values for man.
Ivan develops the concept that "if God is dead, everything is
allowed", which encourages Smierdiakov to kill his father, a
desire shared by another son, Dmitri.

Key words: Great Inquisitor, Jesus Christ, Temptation,
Nihilism.
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A lenda do “Grande Inquisidor” como expresséo do niilismo moral da sociedade moderna

1 - INTRODUCAO

O romance russo, em especial o dostoievskiano, revela a decadéncia moral e social
do status quo burgués por meio da faléncia da familia patriarcal. E suficiente recorrer a
obra Pais e Filhos (1862), de Turgueniev, a qual revela o embate de geracdes que nédo
conseguem sustentar todo o aparato familiar, e, por conseguinte a sociedade vigente.
Também é correto afirmar que Leon Tolstoi construiu um romance revelador das
fragilidades daquela sociedade por meio das fissuras familiares, em Guerra e
Paz (1865). A filha do capitdo (1836), de Puskhin, igualmente revela a rebeldia da jovem
Maria Ivanovna de ndo obedecer ao pai e casar-se com o jovem Andrei Pietrovitch. Em
Os Irmaos Karamazov, a familia russa estd sob ataque das novas ondas filosoficas e
morais que se contrapunham as velhas ideias, ligadas a religido e ao modus

operandi burgués.

Os Irmaos Karamazov expde uma familia em crise que tipifica as ideias correntes
na sociedade russa do século 19 sintetizadas no niilismo. A sociedade russa
estava estruturada num patriarcalismo centrada na figura do Czar e do Lider da Igreja
(Patriarca Ortodoxo), 0s quais estavam em decadéncia. Os escritores desse tempo
preferiram traduzir essa desestruturacdo social pelo viés da familia, ja que se entende que
ela é base de todas as microestruturas sociais; sendo
assim, a obra dostoievskiana revelara as incongruéncias entre a vida pratica e declaracéo
de fé dos seus personagens no ambito familiar —como a préatica da serviddao que
conferia aos senhores a possessdo das “almas” dos servos, termo usado tanto por
Dostoievski como por Gogol (Almas mortas, 1842) para referir-se ao estado de reificacao

dos servos.

Nesse cenario, Os Irméos Karamazov, mais do que contar as desventuras de uma
familia burguesa russa, serve para revelar uma sociedade que ndo tem condicdes de
manter suas estruturas. A constru¢do do romance dostoiévskiano é feita a partir de trés
bases, a saber a criacdo de personagem-ideia, a polifonia, 0 dialogismo e
a carnavalizacdo (BAKHTIN, 2010a).
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2 - PERSONAGEM IDEIA, POLIFONIA, DIALOGISMO E
CARNAVALIZACAO DOSTOIEVSKIANA

As personagens da referida obra séo ideias (BAKHTIN, 2010a, p.87), mas sem o
viés de uma criacdo universal de personagens representativos da odisseia na qual o mundo
hermético abarcava pouquissimos herdis; antes, a nova forma de criacdo remete a varios
tipos sociais que procuram minimamente englobar os variados sujeitos. Bakhtin salienta
“que o herdi de Dostoiévski ¢ o homem de ideias” (2010a, p. 95) e a ideia geral da obra
em andlise € uma resposta ao niilismo ou ateismo representado, principalmente, por lvan,
como bem disse Joseph Frank “todo o romance ¢ uma resposta a Ivan e a sua lenda” do
grande inquisidor (FRANK, 2007, p.775). O niilismo é a ideia predominante do romance
e engloba toda a filosofia de desconstrucédo social daqueles dias, como se vé na acusagédo
do promotor Hipolit Kirilovitch na tentativa de convencer os jurados do crime (nao)

cometido por Dmitri:

Lembrai-vos de que sois defensores de nossa verdade, defensores de nossa
sagrada Russia, de seus defensores, de sua familia, de tudo o que ela tem de
sagrado!... Ndo sejais, pois, um obstaculo a RUssia e sua expectativa, nossa
fatidica troica voa precipitadamente e, talvez, para a morte [...] Por horror, e
talvez até por repugnancia a ela, e ainda é até bom que Ihe deem passagem, mas
é possivel que peguem e deixem de lhe dar passagem, e que se postem como
uma muralha solida diante da visdo impetuosa e detenham, eles mesmos, a
arremetida louca de nossa libertinagem como um forma de salvar a si mesmos,
a ilustracdo e a civilizagdo! Ja nos chegaram aos ouvidos essas vozes alarmadas
vindas da Europa. (DOSTOIEVSKI, Vol 2, 2012, p. 933).

O fragmento ressalta a necessidade da sociedade russa se levantar contra 0s novos
tempos vindos da Europa Ocidental que tem o poder de destruir a ilustragéo e a civilizacdo
conhecidas. O promotor também imp&e sobre os ombros da justica o dever de guardido
da sagrada Russia, da familia, e tudo o que é sagrado. A sessdo foi suspensa por 15

minutos e o publico comega uma discussao em grupos, sendo que no quarto comenta-se,

Mas quanto a troica, ele falou mesmo bem, também sobre aqueles povos.

E € mesmo verdade, estas lembrado daquela passagem em que ele disse que 0s
povos ndo vao esperar?

E dai?

E que um membro do parlamento inglés se levantou na semana passada e fez
ao ministério uma pergunta a respeito dos niilistas: se nao estaria na hora de
nos metermos numa nagao barbara para nos educarmos. Hipolit se referiu aele,
sei que se referiu a ele. Andou falando disso na semana passada.
(DOSTOIEVSKI, 2012, p. 935).
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A discussdo provocada pelo discurso de abertura do promotor sugere que a
maioria das pessoas entendeu a referéncia implicita ao niilismo e suas manifestacfes. A
fala do expectador ao citar um membro do parlamento inglés revela a necessidade de frear
a modernidade e voltar ao passado quando as civilizagbes eram barbaras, mas sensatas.
A modernidade niilista ndo assegura evolucgdo social, ja que o parricidio ainda é uma

pratica.

A polifonia € um termo emprestado da teoria musical que remete a ideia de vérias
vozes ou sons de uma orquestra capaz de comunicar uma musica. O termo analdgico é
empregado a teoria do romance para se referir a capacidade desse género suportar varias
vozes distintas, independentes e conflitantes, mas que se combinam; como afirma
Bakhtin, “a vontade artistica da polifonia ¢ a vontade de combinagéo de muitas vontades,
a vontade deacontecimento” (BAKHTIN, 2010a, p. 23), portanto, no
romance dostoiévskiano ndo existe uma dialética hegeliana, ja que ndo existe um espirito
uno em formagdo para onde convergem todos os acontecimentos, “ndo se pode falar em
sintese nenhuma; pode-se falar apenas da vitdria dessa ou daquele voz” (BAKHTIN,
2011, p. 200). Essa acepcdo é visivelmente percebida na leitura d” Os Irméos Karamézov,
lugar de confronto de muitas vontades, como sugere a perspectiva racionalista de Ivan ou
a religiosa de Aliocha, 0 mundanismo pragmaético de Dmitri e o pai Fiédor, e o ateismo
pratico de Smierdiakov. Todas essas vozes servem para representar e assegurar o0 mundo

caotico e conflituoso da Russia oitocentista.

O dialogo ou discurso ndo esta diretamente ligado a conversacao face a face, mas
a relacdo entre os discursos, ou seja, “as relagdes dialdgicas sdo extralinguisticas”
(BAKHTIN, 2010, p. 209), com isso, pretende-se afirmar que o
dialogismo dostoievskiano ¢ formado a partir do “discurso bivocal, que surge
inevitavelmente sob as condi¢Bes da comunicacdo dialogica, ou seja, nas condi¢des da
vida auténtica da palavra” (BAKHTIN, 2010, 211), isto é, todo discurso deve refletir ou
simular a vida real. O escritor ndo € um monge em sua torre de marfim, nem o seu trabalho
(o romance) & um mosteiro onde somente os iniciados sdo permitidos adentrar; a obra esta
mais para uma praga e o escritor um daqueles que sentam em seus muitos bancos, pois “o
sujeito que fala no romance é um homem essencialmente social, historicamente concreto
e definido e seu discurso € uma linguagem social (ainda que em embrido), e ndo um
dialeto individual” (BAKHTIN, 2010b, p. 135).
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Dostoiévski também estabelece uma isonomia entre as personagens, autor e narrador, de
tal maneira que todos s&o iguais em discurso e importancia, e a atitude de cada um importa
igualmente. Esse conceito pode ser percebido na comparacdo estabelecida entre o0s
didlogos de Platdao e Dostoiévski, em que naquele “a multiplicidade de vozes se apaga na
ideia” (BAKHTIN, 2011, p. 200), j& neste, as vozes se equiparam € servem para introduzir
ideias dispares, mas ainda assim equipolentes. Essa novidade romanesca faz com que
todas as personagens-ideias tenham importancia para o todo; assim, a voz de lvan ndo soa
mais alto que a de Smierdiakov, mesmo que este ndo tenha o valor que sociedade

burguesa requer, ele o tem em sua voz equipolente.

A carnavalizacdo é um termo resgatado das festas populares na Europa e indica

uma forma sincrética de espetaculo de caréter ritual, muito complexa, variada,
que, sob base carnavalesca geral, apresenta diversos matizes e variacGes
dependendo da diferenca de épocas, povos e festejos particulares [...] O carnaval
é um espetéculo sem ribalta e sem divisdo entre atores e espectadores [...] Esta é
uma vida desviada da sua ordem habitual, em certo sentido uma “vida as
avessas”, “um mundo invertido” (monde a /’envers) ” (BAKHITN, 2010, p. 139-

140).
Essa “vida invertida” de que fala Bakhtin se manifesta na literatura por meio de
uma escrita sério-comica com objetivo de revelar as incongruéncias da vida. A
carnavalizacdo se caracteriza pela ridicularizacdo dos poderes constituidos e se revela por
meio do “livre contato entre os homens” (BAKHTIN, 2010, p. 140, grifos do autor), isto
é, a quebra de todas as leis, proibicdes e restricdes impostas para a conservacao da vida
comum. Dessa maneira, tem-se a eliminacdo das distancias entre pessoas que surgem
equipolentes e isondmicas, como a relacao de admiracdo e 6dio entre Smierdiakov e Ivan,
0 qual sente asco por aquele, que por sua vez retribui com admiragéo, a ponto de seguir

até as Gltimas consequéncias as implicacdes do ateismo de lvan.

No carnaval, a ordem das coisas é invertida de modo a conceber a profanacéo do
sagrado, sem escandalo e medo; também se verifica a ocupacgéo desordenada dos espacos
publicos dando vazdo a varias formas de indecéncias, relativizando o que tenta se impor
como absoluto, e deslocando o curso habitual da vida. Os lugares privados ndo mantém a
aura de sacralidade tipica dos romances europeus, mas sera nos lugares publicos e
mundanos que o drama humano se passa: nos bares, pracas, prisdes, mosteiros (em uso
atipico ao que se espera), a casa dos pobres (como no episédio da visita de Aliocha ao

tenente humilhado pelo irm&o Dmitri), entre outros. A lenda do grande inquisidor (tema
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central da obra) foi narrada em um bar, aos gritos de bébados e prostitutas, ao cheiro de

cigarro e cerveja.

A arena carnavalesca é modelada pelo riso de escarnio ou de alegria. O riso

estava voltado para o supremo: achincalhava-se, ridicularizava-se o Sol (deus
supremo), outros deuses, 0 poder supremo da Terra para forca-los a renovar-se
[...] O riso carnavalesco também esta dirigido contra o supremo; para a mudanga
dos poderes e verdades, para a mudanca da ordem universal. (BAKHTIN, 2010,
p. 145).

O personagem Fidédor Karamazov €, sem davida, a figura do buféo carnavalesco,
que de tudo ri e se diverte mesmo com a desgraca alheia. Ele brinca com as doutrinas
cristas relativas ao inferno, ndo tem respeito quando conversa com os lideres religiosos,
ademais ele se vé como o bobo da corte para divertir os amigos como no caso de estuprar
uma jovem demente. Mas Ivan também é satirico quando escarnece da fé do

irmdo Aliocha numa conversa marcada pela pecaminosidade de um bar.

A analise da obra dostoievskiana requer um aparato critico enorme, contudo a
delimitacdo desse artigo se da no plano tracado por Bakhtin desenvolvidos acima, isto é,
na compreensdo que as personagens sdo ideoldgicas a servico de uma explicitacdo
do modus operandi e do status quo da sociedade russa; além disso, pretende-se revelar o
contexto filosofico do niilismo no século 19. Nesse trabalho busca-se analisar o
personagem ideia lvan, o qual representa o niilismo filosofico estruturado na crenca da
morte de Deus (antes de Nietzsche fazer sua declaracdo), e para tanto seré investigado

sua obra-prima “a lenda do grande inquisidor”.

3 -IVAN FIODOROVITCH KARAMAZOV, O RACIONALISTA NIILISTA

Ivan, assim como seus irmdos, teve sua infancia roubada. Aprendeu desde cedo
que estava s6 no mundo, apesar de ter tido mais ‘sorte’ do que seu irmdo Dmitri. Estudou
em Moscou e comecgou a trabalhar cedo. Era um talentoso jovem com qualidades de
escritor. Publicou um artigo sobre os tribunais eclesiasticos (um dos temas na reunido de
familia marcada no mosteiro da cidade). Apareceu na casa do pai sem ressentimentos;

ndo gostava de beber; conheceu o irméo Dmitri tardiamente.
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Ivan se mostrou comedido e astuto no dia da referida reunido. Quando seu artigo

foi citado, ele procurou defender-se e explicar melhor o assunto,

Eu parto da tese de que essa mistura de elementos, isto &, de esséncias da Igreja
e Estado, tomados separadamente, serad eterna, apesar de ser ela impossivel e
nunca se poder leva-la a uma situacdo ndo s6 normal como minimamente
conciliatéria, porque a mentira esta na prépria base da questdo. O compromisso
entre o Estado e a Igreja em questdes como, por exemplo, a do tribunal, é, a meu
ver, impossivel em sua esséncia absoluta e genuina [...] Eu lhe replico que, ao
contrario que é a propria Igreja que deve abarcar todo o Estado e ndo ocupar nele
apenas um canto qualquer e que, se por algum motivo isso é impossivel neste
momento, na esséncia das coisas deve, sem duvida, ser colocado como objetivo
direto e fundamental de todo o posterior desenvolvimento da sociedade crista
(DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 96).

O argumento é que a Igreja Ortodoxa Russa deveria ser o governo terreno de Deus
na terra, ou seja, as leis que norteiam (ou que deveriam nortear) a Igreja — sendo a
principal a lei do amor — deveriam ser implantadas em toda a sociedade. lvan continua
defendendo sua tese ao demonstrar que, se houvesse apenas o tribunal eclesiastico (e ndo
o do Estado) ninguém seria mandado para os trabalhos forcados, ou seja, ndo haveria
penas, porque ndo haveria crimes. “Se tudo se tornasse Igreja, ela excomungaria o
criminoso e o rebelde, mas ndo cortaria cabecas... Eu lhe pergunto: para onde iria 0
excomungado?” (DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 100), segundo Ivan, as pessoas pecam
porque nao sentem que estdo cometendo torpezas contra Deus, elas dizem “roubei, mas
n&o estou indo contra a Igreja” (DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 100), o que d4 a elas a
sensacdo de liberdade para o crime. Contudo, se a pessoa pertencesse a Igreja e ndo ao

Estado, ela seria sumariamente excomungada e cortada da sociedade sempre que pecasse.

Apesar de usar o termo Igreja, o que lvan pretende mesmo € usar o poder espiritual
e terreno dessa instituicdo milenar, e instaurar um socialismo ideal, ja que ele (como se
mostrard) é um ateu convencido. O starietz Zossima confrontou a tese, demonstrando a
impossibilidade de pessoas serem corrigidas por “deportagdes para trabalhos forgados,
antes acompanhados de espancamentos, nunca corrigem e, principalmente, quase nédo
atemorizam nenhum criminoso” (DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 102); mas também
criar uma Teocracia e punir com excomunhdo quem pecasse era algo que Roma ja
praticava ha mais de mil anos. No entanto, a pessoa que se submete as leis de Cristo deve
fazer isso pelo convencimento de que a obediéncia € a Unica alternativa que se tem para
viver feliz e pleno, nesse vale de lagrimas. A unido entre Igreja e Estado ainda permanece

como uma utopia para alguns, mas também encarada como o grande perigo, para outros:
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“Existem [...] os que creem em Deus, sdo cristaos € a0 mesmo tempo socialistas. Pois ¢ a
esses que mais tememos; sdo uma gente terrivel! O socialista-cristdo é mais temivel que
o socialista ateu” (DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 105).

Segundo lvan, ndo existe lei ou nada que obrigue 0s homens a amarem seus
semelhantes, e se até hoje houve o amor na Terra deve-se ao “fato de que os homens
acreditavam na propria imortalidade”; mas caso seja destruido a fé na imortalidade, “nele
se exaure de imediato ndo s6 o amor como também toda e qualquer forca para que
continue a vida no mundo”, o que por sua vez abre espaco para a amoralidade, gerando
um mundo em que “tudo € permitido, até a antropofagia”. E por fim, ele conclui
demonstrando que “o egoismo” ou até mesmo o “crime, ndo s6 deve ser permitido ao
homem (sic) mas até mesmo reconhecido como a saida indispensavel, a mais racional e
quase a mais nobre para sua situagdo” (DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 110).

Assim, Ivan lanca as bases filoséficas para o niilismo. No entanto, algo inesperado
ocorre: ele se apaixona por Catia (DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 261), o que coloca
em xeque sua teoria. O mesmo que aconteceu com o niilista Bazarov (TURGUENIEV,
2011, p. 81), o ateu que apareceu para desconstruir valores e estabelecer novos, inclusive

a auséncia de afetos, foi surpreendido com uma paixdo ardente pela jovem Ana.

Os irmdos, Ivan e Alidcha, se encontram na taverna A Capital, um lugar indspito
para pessoas nobres; contudo, aconteceu a carnavalizacdo desse espago para abrigar a
conversa central do romance: a lenda do grande inquisidor. Ivan comegou ironizando que
"toda a Russia jovem so fala de questdes eternas”, sendo que até numa taverna eles
conversariam sobre as tais questoes eternas: “Deus existe, existe imortalidade? E os que
ndo acreditam em Deus véo falar de socialismo e de anarquismo, da reconstrugcéo da
sociedade humana segundo um novo principio” e arremata, “vé, Alidcha, ser russo as
vezes ndo ¢ nada inteligente” (DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 322). Com relagdo a
existéncia de Deus, lvan relembra a conversa na cela do starietz em que uma pessoa havia
citado a famosa frase de Voltaire: “s i/ n exixtait pas Dieu il faudrait /’inventer” (se Deus
ndo existisse, seria preciso inventa-lo), e assegura que se Ele existe, e criou o0 universo, o
fez com base na geometria euclidiana, das trés dimensdes, isto é, o ser humano ¢é feito

finito e capaz de conhecer apenas as coisas da natureza fisica; dessa forma, lvan aceita
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Deus (mesmo sem poder explica-lo), contudo, ele nega o mundo de Deus
(DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 325).

Ali6cha procurou saber mais detalhadamente o que Ivan queria dizer com nédo
aceitar o mundo, ao que ele respondeu que nao entende “como se pode amar o proximo.
A meu ver, é justamente o proximo que ndo se pode amar, sé aos distantes € possivel
amar” (DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 326). Alidcha argumenta que somente imitando
0 amor de Cristo é possivel amar ao proximo. A tréplica de Ivan ressalta que Cristo
poderia amar ja que ele é Deus, mas 0s homens ndo. Essa argumentacao faz eco ao poema
sete faces, quando o eu lirico queixa-se de suas fraquezas e erros: “Meu Deus, porque me
abandonaste/ se sabias que eu ndo era Deus/ se sabias que eu era fraco” (DRUMMOND,

1978, p. 3).

Assim sendo, o sofrimento causado pelo pecado do homem é injusto, ja que a
humanidade ndo tem condi¢6es de suportar as tentacGes. Ivan ainda destaca as atrocidades
a que o ser humano ¢ capaz de cometer; para ele “a fera nunca pode ser tdo cruel como o
homem” e ainda, “acho que se o diabo ndo existe e, portanto, o homem o criou, entdo o
criou & sua imagem e semelhanga” (DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 329). Ivan cita
varios casos de atrocidades humanas para sustentar a ideia de que o0 homem € o lobo do
préprio homem. O primeiro caso é o de Richard, um menino “dado” (pelos pais) a uns
pastores das montanhas suicas, onde cresceu e viveu como um “bichinho selvagem”;
tinha vontade de comer as alfarrobas dos porcos como o filho prodigo da historia biblica;
ao crescer ele comecou a roubar, e por fim, matou um velho. Foi preso e condenado a
morte. Na priséo, ele recebeu auxilio das irmandades de Cristo e senhoras filantrdpicas;
l4 ele aprendeu a ler e escrever; ao entender o evangelho, reconheceu o crime e se declarou
culpado. “O alvorogo toma conta de Genebra... tudo o que ha de superior ¢ bem-educado
se precipita para ele na prisio” e passam a sauda-lo como irmdo (DOSTOIEVSKI, 2012,
Vol. 1, p. 331). A critica mordaz de Ivan vem ao denunciar a hipocrisia dos cristdos (de
Genebra, berco da reforma protestante calvinista) que se preocuparam com o espiritual
de Richard, mas se omitiram quando ele era uma crianca criada como bichinho. Além
disso, lvan queria mostrar como as pessoas podem se acostumar com o grotesco como se
fosse normal, isto é, a execucdo é conduzida com naturalidade, e com incentivo dos novos

irmaos de Richard.
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Ivan destaca a maldade humana inerente, que se expressa no simples e
rude mujique espancando seus cavalos, ou ainda, o pai e a mae que espancam sua filhinha
de 7 anos com uma vara (DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 332). O mais chocante, no
entanto, € o caso de um rico general que vive em sua fazenda com mais de mil almas
(termo recorrente na obra, que representa a condicdo de pessoas que eram almas, mas
Seus corpos pertenciam aos seus senhores); tem um canil com centenas de cdes, e eis que
um menino servo, um garotinho de apenas oito anos, atira uma pedra e acerta a pata do
“galgo predileto do general”; o menino passa a noite no calabougo, no dia seguinte, é
retirado e despido; manda o menino correr e, em seguida, solta-se a matilha de cées
velozes. “Ele agula os caes a vista da mae. E os caes estragalham a crianga!... Parece que
puseram o general sob tutela. Entdo... o que fazer com ele? Fuzilar? Fuzilar para a
satisfagdo de um sentimento moral?” (DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 336).

Toda essa conversa serviu de preambulo para Ivan apresentar seu poema, chamado
O Grande Inquisidor. Ivan tentou demonstrar a ideia de que é improvavel que um Deus
transcendente e sabio tenha criado um mundo pecaminoso (VASSOLER, 2012, p. 44),
por isso, ele propde uma argumentagao para demonstrar o niilismo ocidental imerso numa

falsa liberdade e felicidade, através do famoso discurso do grande inquisidor.

Na lenda (que ele chama de poema), Cristo reaparece em Sevilha, Espanha, onde
a inquisicdo estava mais forte no século XVI. Logo, Ele é reconhecido e opera dois
milagres: a cura de um velho cego desde menino e a ressurreicao de uma menina por meio
das palavras evangélicas Thalita cumi (DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 346). O cardeal,
o grande inquisidor, passava por ali e ordenou imediatamente sua prisdo. O povo ainda

beijou seu caminho, mas ndo impediu a prisao.

Na cela do calabouco, o inquisidor iniciou um monologo, questionando Cristo:
“Por que vieste nos atrapalhar?” (DOSTOIVESKI, 2012, Vol. 1, p. 347); para ele, o
projeto de libertacdo que Cristo intentou, havia fracassado, mas, finalmente, a Igreja
Catdlica conseguira recuperar as falhas e estava reconfigurando o projeto, e naquele
momento, a vinda de Cristo ndo era bem-vinda pois distrairia 0 povo novamente e 0s
desviaria do grande projeto de reconstrucdo da humanidade. As pessoas renunciaram e

entregaram sua liberdade a igreja. “Hoje estas pessoas estdo mais convictas do que nunca
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de que sdo plenamente livres, e, entretanto, elas mesmas nos trouxeram sua liberdade e a

colocaram obedientemente a nossos pés (DOSTOIVESKI, 2012, Vol. 1, p. 348).

Ao recusar as tentagdes, Cristo criou uma fissura na humanidade por causa da
finitude humana, que a incapacita de resistir as mesmas tentacdes. Cristo, também, deixou
seus seguidores entregues a si mesmo, quando prometera “o direito de ligar e desligar”.
Sendo assim, somadas essas duas atitudes de Cristo (resistir as tentagdes por ser Deus e
dar uma chancela aos homens de tomarem decisfes que seriam respeitadas no céu), os
seus seguidores ndo conseguiram ‘seguir’ o mesmo caminho de seu mestre, pelo

contrario, os ‘discipulos’ decidiram aceitar as tenta¢des do Espirito Terrivel®.

3.1 - A primeira tentacédo: pedra em paes

A primeira tentagdo se refere ao episddio biblico em que Satanés sugeriu a Cristo
que transformasse pedras em pées ja que ele tinha passado 40 dias e 40 noites em jejum
no deserto (BIBLIA, 2009, Mateus 4:1-4). Para o Inquisidor, Cristo ndo poderia aparecer
novamente, depois de tantos séculos, e se oferecer como libertador e guia do povo, uma

vez que ele ndo foi capaz de ceder a tentacdo de prover as pessoas 0 essencial, isto €, pao.

Queres ir para o mundo e esta indo de méos vazias, levando aos homens alguma
promessa de liberdade que eles, em sua simplicidade e em sua imoderagédo
natural, sequer podem compreender, e da qual tem medo e pavor, porquanto para
0 homem e para a sociedade humana nunca houve nada mais insuportavel do que
a liberdade [...] Transforma-as em péo e atrés de ti correra como uma manada a
humanidade agradecida e obediente, ainda que tremendo eternamente como
medo de que retires tua mdo e cesses a distribuicdo dos teus pédes
(DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 351).

O Inquisidor de Jesus demonstra pela ldégica que os valores cristdos vao ser
superados pela ciéncia, e quando este momento chegar, o crime sera absolvido, e

extirpado o pecado; contudo, ainda restara a fome, ou seja, todos os problemas desse

L A histéria da tentacdo de Cristo esta registrada nos Evangelhos Mateus e Lucas, resumidas aqui como
segue. 12 tentacdo: Se tu és Filho de Deus manda que estas pedras se tornem em pdes. Mas Jesus Ihe
respondeu: Esta escrito: Nem s6 de pao vivera o homem, mas de toda palavra que sai da boca de Deus. 22
tentacdo: Se tu és Filho de Deus, langa-te daqui abaixo; porque esta escrito: Aos seus anjos dara ordens a
teu respeito; e: eles te susterdo nas maos, para que nunca tropeces em alguma pedra. Replicou-lhe Jesus:
Também esta escrito: Nao tentaras o Senhor teu Deus. 3% Tentagao: Tudo isto te darei, se, prostrado, me
adorares. Entdo ordenou-lhe Jesus: Vai-te, Satanas; porque esta escrito: Ao Senhor teu Deus adoraras, e s6
a ele serviras. Entdo o Diabo o deixou; e eis que vieram 0s anjos e o serviram.
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mundo se resolvem ao encontrar a solu¢ao para a fome. A ciéncia perseguira a igreja, a
qual terd que se esconder nas catacumbas novamente, mas depois que vier a decepcao,

eles voltardo e clamarao:

alimentai-nos, pois aqueles que nos prometeram fogo dos céus ndo cumpriram
sua promessa [...] nenhuma ciéncia Ihes dara o pdo enquanto eles permanecerem
livres, mas ao cabo de tudo eles nos trardo sua liberdade e a pordo a nossos pés,
dizendo: € preferivel que nos escravizeis, mas nos deem de
comer (DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 351).

Cristo prometeu o p&do do céu — ndo simplesmente o man4, o alimento que caia do
céu quando a nacdo de Israel peregrinava no deserto —, isto é, a palavra que procede da
boca de Deus, uma clara referéncia a Moisés que subiu ao monte Sinai e recebeu de Deus
as tabuas da lei, “o imperativo categodrico ético petrificado” (VASSOLER, 2012, p. 51).
Mas o inquisidor questiona seele poderia comparar-se a0 pdo da terra, mais Util e
necessario para problemas reais? Jesus havia rejeitado o pdo da terra em nome da
liberdade e do pao dos céus (DOSTOIVESKI, 2012, Vol. 1, p. 352). Ao querer libertar, e
tendo a chance para isso, Cristo deixou a humanidade vulneravel para a escravidao do
homem pelo homem. “Mas s6 domina a liberdade dos homens aquele que tranquiliza a

sua consciéncia” (DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 353), ou seja, é melhor uma alma

cativa, desde que tenha pdo em sua mesa, o contrario disso é o caos.

A liberdade de consciéncia é uma opressdo aos homens, ja que precisam
diariamente escolher entre o bem e o mal. O inquisidor ressalta a existéncia de trés forcas
capazes de cativar para sempre a consciéncia desses “rebeldes” para sua propria
felicidade: o milagre, o mistério e a autoridade, a “trindade mundana” (VASSOLER,
2012, p. 51). Aquele que dominasse a trindade, governaria o0 homem, e ele (o inquisidor)
conseguiu. Frank vé€ nessa tentacdo uma critica ao “socialismo”, ja que pretendia
solucionar as desigualdades de classes a partir da distribuicdo do elemento essencial, o
pdo (FRANK, 2007, p. 761). Vassoler assegura que pao e liberdade sempre foi “o dilema
que enredou o socialismo” (2012, p. 60), e que eles ndo conseguiram sustentar a tentacao,
antes cederam a utopia de impulsionar uma sociedade que “devia— grifo de Stalin —
produzir até chegar a seus estertores, mas o novo Deus, o Partido, e o novo Filho, o Guia
Genial dos Povos, decidiriam como se daria a partilha” (VASSOLER, 2007, p. 62) de

~

pao.
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3.2 - A segunda tentacdo: demonstracéo de poder

A segunda tentacdotem a ver com a tomada do poder terreno, a qual Cristo

também resistiu e negou:

se queres saber se és filho de Deus atira-te abaixo, porque esta escrito [...] e
saberas que és filho de Deus e provaras qual é tua fé em teu pai [...] Oh, é claro,
ai foste altivo e espléndido como um deus, mas os homens, essa fraca tribo
rebelde — logo eles serdo deuses? [...] Mas repito, existirdo muitos como tu?
(DOSTOIVESKI, 2012, Vol. 1, p. 354).

Cristo (na segunda tentacdo) ndo revelou o mistério para aqueles que duvidaram.
Ao rejeitar a tentagdo, Cristo mostrou sua sujeicdo a Deus e revelou que niao pode ser
tentado. No entanto, abriu um paradoxo: Cristo pode resistir, mas seus seguidores serao
capazes? E mais, se ele cedesse ao tentador, ele mostraria fraqueza, e seus seguidores
igualmente seriam fracos. “Rejeitar o milagre ¢ rejeitar Deus” diz o Inquisidor
(DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 354). Quando pediram que ele descesse da cruz, ele
rejeitou pelo mesmo motivo, “ndo desceste porque mais uma vez ndo quiseste escravizar
o homem pelo milagre e ansiavas pela fé livre e ndo pela miraculosa” e “ansiavas pelo
amor livre e ndo pelo enlevo servil do escravo diante do poderio que o aterroriza de uma
vez por todas” (DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 354).

O grande Inquisidor zomba de Cristo ao revelar que Ele ndo conhecia o ser
humano (ja que era Deus-homem), pois 0 homem ¢é fraco e mais servil do que Cristo
pensava. O resultado da luta de Cristo por libertar a humanidade ¢ “a intranquilidade, a
desordem e a infelicidade”, contudo, o Inquisidor informa que eles (os seguidores oficiais
de Cristo) haviam corrigido o erro do mestre, ao ensinar a manada humana que “o
importante ndo é a livre decisdo de seus cora¢fes nem 0 amor, mas 0 mistério, ao qual
eles deveriam obedecer cegamente, inclusive contrariando suas consciéncias”
(DOSTOIEVSKI, 2012, Vol. 1, p. 355). Vassoler vé nessa tentacdo uma critica ao
empreendedor capitalista (de fato, ao burgués proto-capitalista), que tem a "sensacéo de
que tudo 0 mais € um meio para a conquista do meu préprio fim. Um fim que se alimenta
de si mesmo" (2007, p. 66). O sujeito que cede a essa tentacdo vé no livre mercado a
possibilidade de produzir o mistério (como num passe de magica) da riqueza e,

consequentemente, adquirir o poder.
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3.3 - A terceira tentacdo: parricidio divino

A terceira tentagdo foi uma tentativa desesperada de Satanas em conseguir a
vitdria a qualquer custo. E, na verdade, essa tltima tentagdo era a mais decisiva de todas
j& que requeria de Cristo adoracdo e submissao a Sata em troca de todos os reinos. O lugar
escolhido ¢ o cume do templo (o lugar mais alto de Jerusalém, que era uma cidade no
cume de um monte, portanto, Cristo viu ao longe todos os reinos da terra), local que todos
0s maiores conquistadores anelaram; a Cristo, foi oferecido ndo mais a possibilidade do
mistério, mas o lugar do proprio Pai, “com a unica condicdo de que incorresse no

parricidio” (VASSOLER, 2007, p. 68).

Por que rejeitastes esse Ultimo dom? Aceitando esse terceiro conselho do
poderoso, tu terias concluido tudo o que o homem procura na terra, ou seja: a
quem sujeitar-se, a quem entregar a consciéncia e como finalmente juntar todos
no formigueiro comum, incontestavel e solidario, porque a necessidade da unido
universal é o terceiro e Gltimo tormento dos homens (DOSTOIEVSKI, 2012,
Vol. 1, p. 356)

O Inquisidor justifica sua posi¢do a partir da propria Historia, a qual registra como
os grandes lideres da humanidade precisaram esmagar a liberdade e destruir os opositores
para fazer valer o ‘bem comum’ ditado pelo déspota; em suas palavras, “quem
dominariam os homens sendo aqueles que dominam suas consciéncias e detém o pao em
suas mios? (DOSTOIVESKI, 2012, Vol. 1, p. 357). A resposta de Cristo foi manter sua
fidelidade ao Pai: “Adoraras o Senhor teu Deus, ¢ s6 a Ele serviras” (BIBLIA
SAGRADA, 2009, Mateus 4). Contudo, o inquisidor ndo manteve sua lealdade, e garantiu
que seria fiel ao espirito terrivel até o ultimo dia em que “montaremos na besta, e
ergueremos a taca, na qual estard escrito: mistério! ... tu te orgulhas dos teus eleitos, mas
so tens eleitos, ao passo que nés damos tranquilidade a todos” (DOSTOIVESKI,

2012, Vol. 1, p. 357).

A lenda terminava com um gesto parecido ao de Cristo quando julgado por Pilatos,
ele permaneceu em siléncio. Mas de repente “ele se aproxima do velho em siléncio e
calmamente lhe beija a exangue boca de noventa anos” (DOSTOIVESKI, 2012, Vol. 1,
p. 364), o velho estremece e recomenda que va e ndo volte. A conversa entre 0s irmaos

tambem termina, e Aliocha imita o Cristo da lenda e beija o seu inquisidor, lvan.
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4 — CONSIDERACOES FINAIS

Dostoievski é o criador do romance polifénico em que as personagens tém vida
prépria e representam ideias vigentes. Segundo Bakhtin, Dostoievski formula
personagens diferentes das epopeias (herméticos e habitantes de um mundo fechado), ao
contrario, suas personagens estdo encapsuladas de ideias recolhidas da sociedade,
especificamente, o niilismo. Por essa razdo, as personagens sdo isonémicas e dialdgicas,
ou seja, elas ttm o mesmo valor entre si, e mantém uma relacdo de influéncia uma sobre
a outra. A obra é construida a partir do conceito da carnavalizacdo, em que a ordem ¢

invertida.

O niilismo de Ivan leva-o ao seu aforismo: “se Deus esta morto, tudo é permitido”,
0 qual seguido ao extremo levou ao niilismo pratico de Smierdiakov, culminando na
morte do proprio pai. Obedecido até as ultimas consequéncias, o niilismo deixa 0 homem

entregue a sua propria natureza capaz de agir para o bem ou para mal.

Ivan desenvolve seu conceito a partir da tentacdo de Jesus, em que ele deveria ter
cedido, ja que a humanidade, enquanto imitadora de Cristo, ndo tinha condicGes de fazer
0 mesmo. Assim, 0s homens estdo sujeitos a opressdo de quem transformar pedras em
pées. O Cristo de lvan mantém o siléncio (diferente daquele que Jesus manteve ante aos
seus algozes), uma vez que ndo ha uma verdade contraditdria ao que o inquisidor o esta
acusando. E assim, o poema karamazoviana nos empurra para duvida: podemos confiar
na religido, ja que existe um paradoxo no seu seio? Se ndo podemos confiar no
cristianismo, em quem devemos, no socialismo que troca pao pela liberdade, ou no

capitalismo que nos da liberdade, mas exige o pdo?
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