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Editorial

E com grande satisfacdo que brindamos os nossos leitores com mais um nimero
da Colloquium: Revista Multidisciplinar de Teologia. A titulo de reiteracdo, a
Colloquium é um periédico académico vinculado a Faculdade Batista do Cariri (FBC)
que publica textos, fruto de pesquisas na area de Teologia e de outras matrizes epistémicas
que estabelecam didlogo com o saber teolégico. Com isso, pretende-se ndo apenas
fomentar a producao teolégica no pais, mas estabelecer um ambiente propicio ao dialogo

e ao debate entre a Teologia e outros campos do conhecimento.

Os dois primeiros artigos deste volume abordam a tematica eclesiastico-pastoral.
Na abertura, temos a pertinente analise da natureza, limites e desafios do ministério
pastoral no artigo Auto-sabotagem ministerial de autoria de Almir Marcolino Tavares. Na
sequéncia, Ricardo Ferreira Leite confronta visGes distorcidas sobre a inclusdo dos
homoafetivos e apresenta a nocdo de evangelho da compaixd como uma reposta
equilibrada, biblica e viavel para o problema da inclusdo. Na sequéncia, Mark Franklin
Willson redescobre a importancia e beleza do paralelismo biblico no artigo O paralelismo
hebraico: transmitindo graca aos que ouvem. Temos ainda o artigo de autoria de lgor
Guedes apresentando uma analise exegético-teologica da expressdo “Filhos de Abradao”
na teologia paulina. Fechando esta secdo, a articulista Rafaela Cristina Aradjo apresenta
uma analise historico-teoldgica da Carta a Diogneto, por meio da qual esclarece o sentido

desta que é uma das primeiras apologias do segundo século.

A secdo de ensaios é composta por dois textos. No primeiro, José C. Lopes
Marques confronta a interpretacdo classica de Cantares baseada em duas personagens
(Saloméo e sua amada Sulamita) e, por meio de um exercicio poético-imaginativo propde
a existéncia de trés personagens; Salomdo (anti-heroi), Sulamita (heroina) e o0 amado da
Sulamita (herdi). Com isso, ressalta-se o carater fiel do amor descrito no céantico. O

segundo ensaio, de autoria de Azarias Fragoso Neto, apresenta um estudo comparativo
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entre Séneca e 0 ensino das Escrituras, tendo como referéncias temas que aparecemem A

brevidade da vida, como o tempo, a ansiedade, a sabedoria e a meditacéo.

Aproveitamos para felicitar a todos aqueles que contribuiram para a realizacéo
deste nimero e desejamos aos nossos leitores uma experiéncia enriquecedora a partir dos

trabalhos aqui compartilhados.

Dr. José Marques
Editor Geral
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AUTO SABOTAGEM MINISTERIAL

Ministerial self-sabotage

Almir Marcolino Tavares*

RESUMO:

O ministério € uma atividade cheia de tensdes e tentagdes.
Algumas pessoas ndo suportam a pressao e tentam fugir, e um
dos modos escolhidos é a auto sabotagem. O objetivo deste
artigo ¢ alertar para esta pratica. Inter agindo com artigos ja
publicados o autor delineia o que é a auto sabotagem, suas
causas, suas consequéncias e sugere atitudes e a¢des que devem
ser desenvolvidas para fazer frente a ela. Com isso espera ajudar
servos e servas do Reino de Deus a ndo se abaterem com as
frustracOes e pressdes inerentes a obra de Deus.

Palavras-chave: auto sabotagem, estresse, ministério, fuga,

medo.
*Q autor tem curso de Teologia
pelo Seminario Batista do Cariri,
e € graduado e pds-graduado ABSTRACT:
pela Faculdade Kuryos. Tem
exercido a docéncia em teologia Ministry is an activity full of tensions and temptations. Some
ha 33 anos no Seminario Batista people cannot stand the pressure and try to escape, and one of
do Cariri e atuado como pastor the chosen ways is self-sabotage. The purpose of this article is
pastoral ha 31 anos na Igreja to alert you to this practice. Interacting with articles already
Batista do Novo Juazeiro — published, the author outlines what self-sabotage is, its causes,
Juazeiro do Norte-CE. its consequences and suggests attitudes and actions that should
Atualmente, é também diretor do be developed to face it. In doing so, he hopes to help servants
Seminéario Batista do Cariri e da and servants of the Kingdom of God not to be overwhelmed by
Faculdade batista do Cariri. the frustrations and pressures inherent in the work of God..
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Auto sahntagem ministerial

INTRODUCAO

Lembro-me com pesar de um aluno, pessoa muito agradavel, disposicao de servo,
sociavel, com bom talento para a lideranca e uma encantadora familia. Comegou de modo
bastante promissor o primeiro pastorado. A igreja manifestava um contentamento
singular. O campo logo passou a respeita-lo e premia-lo com posi¢des que aumentavam

seu circulo de influéncia. Tudo ia muito além das suas proprias expectativas.

Um casal da igreja afeicoou-se deles. A amizade cresceu, e a confianga também.
Logo aquele irmdo comecou a emprestar o carro para o pastor. Quando o irmao viajava
permitia que sua esposa emprestasse 0 carro. 1sso comegou a dar espago para uma
proximidade maior. Um diacono da igreja, terna e discretamente, pediu que o pastor
tomasse cuidado. O pastor respondeu: ndo se preocupe irméo, disso eu sei me defender.
A defesa resistiu poucos meses. O desastre ocorreu, um adultério foi cometido, duas
familias foram destruidas, a igreja local sofreu forte decepcéo e a Igreja de Cristo suportou

mais um escandalo. Hoje, aquele pastor esta fora do ministério e separado da familia.

A autoconfiancga nos torna descuidados e isso nos coloca no caminho do fracasso
ministerial. Outros cairam por diferentes razGes: ganancia, pressa em se tornar conhecido
e influente, descontentamentos no casamento, e outras mais. Mas eu nunca havia pensado
que alguns pastores provocam sua queda, porque desejam deixar o pastorado e ndo sabem
como. Até que o artigo de Stephen L. Woodorth me fez pensar seriamente no assunto®. A
queda pode ser um grito de “eu ndo aguento mais! Deixem-me sair disso!”” A pressdo e 0

desencanto ministerial os levaram a se auto sabotar.

O artigo, a principio me foi enviado por WHATSAPP como um alerta. Li de modo
rapido, no meio dos muitos afazeres destes tempos de isolamento, com aulas de EAD para
preparar. Mas ele ficou zunindo em minha mente como uma muri¢oca que nos tira o sono.
Tentando “matar a murigoca” voltei a 1é-lo com mais vagar. Percebi que era importante

para outros também, por isso repassei. Mas o zunido continuava. Vi que seria de muita

! Woodorth, Stephen L., PORQUE ALGUNS PASTORES SABOTAM SEUS PROPRIOS
MINISTERIOS. https://www.christianitytoday.com/pastors/2019/june-web-exclusives/why-do-some-
pastors-sabotage-their-own-ministries.html. Acessado no dia 26 de Maio de 2020, as 19 horas. Stephen L.
Woodorth pastor e ordenado vice-presidente da Rede de Educacdo Teoldgica Internacional, um brago do
ministério da Igreja Evangélica Presbiteriana, World Outreach vivendo na Georgia.

Colloguium: Revista Multidisciplinar de Tealogia / Crato / V.4 NI/ agosto de 2020 / 1S5N: 2448-7777



https://www.christianitytoday.com/pastors/2019/june-web-exclusives/why-do-some-pastors-sabotage-their-own-ministries.html
https://www.christianitytoday.com/pastors/2019/june-web-exclusives/why-do-some-pastors-sabotage-their-own-ministries.html

Almir Marcolino Tavares

utilidade para os alunos da classe de Teologia Pastoral. Para isso tinha que pesquisar mais
um pouco. O resultado esta aqui, ndo sei se foi um tapa certeiro na muricoca. E um artigo
baseado em outros, como uma colcha de retalhos (um pouco maior do que 0 necessario,
mas tenho dificuldades em jogar retalhos fora!), com algumas costuras alinhavadas por
mim. Espero que ele sirva para aquecer os colegas, se por acaso o frio do desanimo e
frustracdo soprar o desejo da auto sabotagem.

Antecedendo o artigo acima referido, havia um link que me conduziu a tréagica
noticia do suicidio de um obreiro de cinquenta anos, que fora pastor por vinte anos, além
de empreendedor, dirigente de uma organizagdo mundial para divulgagao do evangelho e
autor de livros. Ha quatro anos havia sido demitido da mega igreja que fundara por
testemunho inadequado. Ele confessou, pediu perddo, buscou ajuda e foi acolhido por
outra igreja que o cercou de cuidados, mesmo com todo esse apoio, a auto sabotagem

chegou para ele com uma morte auto infligida?.

1 - A AUTO SABOTAGEM MINISTERIAL COMO FUGA PARA NOSSAS
DISSONANCIAS

Ja pensou em mudar de ramo?

Quantas vezes vocé ja pensou em desistir? J& se imaginou fazendo outra coisa na vida?
Que Ihe desse mais dinheiro? Nao fosse tdo estressante? Que ndo sacrificasse tanto a
familia? Que lhe ajudasse a sentir-se uma pessoa normal? Que ndo diferenciasse seus
filhos dos outros? Que lhe proporcionasse ganhar a vida sem pagar um preco
aparentemente tdo alto? Eu ja. Todas as manhas de segunda-feira, quando a melancolia
pés-sermdo me atinge com todas as forgas que preferiria ficar na cama por dias. Quando
as pessoas julgam meus filhos, advinham meus motivos e criticam meus ensinos. Quando
passo noites sem dormir, deitado no sofa, no siléncio e na quietude da casa, me
perguntando se ha outra coisa na vida que eu possa fazer, ao invés de pastorear as almas
das pessoas, homens e mulheres quebrados pelos problemas da vida (WOODORTH,
2019).

Penso que alguns, sendo a maioria dos obreiros cristdos convivem com perguntas
assim vez ou outra. Parecem viver numa tensdo entre o fardo do chamado e o desejo de

escapar (WOODORTH, 2019). Penso que varias vezes durante o ministério alguns

2 Fonte: Cristian Post. Tradugdo completa: https://folhagospel.com/morre-o-pastor-e-escritor-
darrin-patrick-aos-49-anos-por- aparente-suicidio/.2020. Acessado no dia 26 de Maio de
2020, as 19:30hs.
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obreiros podem experimentar aquele sentimento que Maurice Druon descreveu como

sendo dos governantes

Quando alguém governou os homens por muito tempo, quando acredita ter trabalhado
pelo bem comum, quando conhece as penas que custa essa tarefa, e percebe, de repente,
gue nunca foi nem amado nem compreendido, mas somente suportado, entdo nasce-lhe
uma grande amargura, e pergunta a si mesmo se ndo haveria melhor emprego a fazer da
prépria vida (DRUON, 1965, p. 208).

Uns permanecem porque o investimento de vida foi tdo alto que ndo parece
vantajoso abandonar, e podem um dia acordar com as almas incendiadas pelo tédio e o
cinismo. Alguns, pressionados por esta tensdo clamam e buscam a graga, fortalecem-se
na graca que ha em Cristo Jesus, ao invés de abandonarem o barco da fé e do chamado
quando a pressdo se torna insuportavel, como fizeram Figelo, Hermogenes, Demas e
outros®. Enquanto muitos pastores lidam com o encargo do ministério com graga por
décadas, por que alguns caem e se queimam em apenas alguns anos? (WOODORTH,

2019

As razdes para isso sdo: nossa pecaminosidade comum; nosso orgulho; nossa
fome por fama que nos impulsiona a nos tornarmos celebridades (e isso pode nos fazer
pensar que estamos acima das regras, ou nos fornecer desculpas para deslizes nao
permitidos aos outros simples mortais); nossa sede por realizacdo que, somada ao engano
dos nossos coragdes nos faz confundir o desejo pelo ministério com 0s n0ssos anseios por
consumismo, gratificacdo imediata, influéncia, realizacdo e descoberta da identidade
(ESWINE, 2016, p. 25-32); nosso isolamento, que nos ajuda manter a aparéncia de
intocaveis e inquebraveis; nossa falta de confissdo; nossa falta de autorreflexdo; e até
mesmo nossa hipocrisia, pois ha pastores que se acostumaram a fingir e isso se tornou a
norma em todas as esferas da sua vida. “Todas estes fatores desempenham um papel no
fracasso pastoral. Mas quero sugerir outra opcdo: alguns pastores sabotam seus
ministérios de proposito” (WOODORTH, 2019).

E certo que os pastores ndo tinham esta expectativa no inicio do ministério, da
mesma forma que ndo é normal as pessoas casarem ja pensando em separar-se. Eles ndo

comegaram na lideranga esperando que “um dia eu espero ter um caso / roubar dinheiro /

32Tm 1.15; 2.1;4.10
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destruir minha familia / arruinar minha igreja / causar desilusdo em muitos / perder minha
alma (NIEUWHOF, 2020).

Embora o normal ndo seja que os pastores acordem de manha e decidam cair no
pecado nos enganamos se fingirmos que os pastores nunca decidem voluntariamente e
intencionalmente falhar. Alguns fazem (WOODORTH, 2019).

Como disse Carey Nieuwhof (2020), o fracasso as vezes € a fuga mais rapida.

Quando comecei 0 ministério, me encontrei com um pastor que acabara de renunciar por
causa de um caso. Ele era 20 anos mais velho, e nos encontramos para almogar. Perguntei-
Ihe por que ele tinha um caso, e ele me disse em parte porque ndo aguentava mais a
pressdo do ministério, mas ndo conseguia encontrar uma maneira facil de sair. O caso o
forgou a sair. Anos depois, eu descobriria pessoalmente a dor do esgotamento... Eu estava
tdo esgotado que uma fuga da minha vida parecia atraente. Pela graca de Deus, eu sabia
o suficiente para manter minha cabeca no jogo, mesmo que meu coragao tivesse parado
de funcionar. Como resultado, durante meus meses mais sombrios, eu continuava dizendo
a mim mesmo: "o que vocé fizer, ndo faca nada precipitado - ndo traia sua esposa, hdo
largue 0 emprego e ndo compre um carro esportivo.

No ministério lidamos com as realidades mais profundas e determinantes da vida,
que produzem resultados eternos. Ha uma guerra sendo travada, e no ministerio estamos
diretamente envolvidos nela. Quando se soma a isso o fato de que em nossa esfera de
trabalho os relacionamentos s@o extremamente importantes e as pessoas séo pecadoras, 0
estresse € extremamente potencializado. Nem todos o suportam e tentam fugir, e a forma
da fuga pode ser correr para 0s bracos de tentacfes que nos assombram ha anos, ou outras

formas de auto sabotagem.

2 - O QUE E A AUTO SABOTAGEM E COMO ELA OCORRE?

A pessoa comete a auto sabotagem quando empreende uma agdo que atrapalha
seus planos e metas. Exemplo: quebra uma dieta, resolve se distrair ao invés de concluir
uma tarefa, adia uma decisdo que necessita urgentemente ser tomada, e assim por diante.
A procrastinacdo, o alcool, o excesso de diversdes, exagero na comida, estresse e conflitos
interpessoais (HENDRIKSEN, 2017), sdo modos de auto sabotagem. Além dos
resultados mais aparentes, hd o problema da sutileza deste comportamento, e como ele

produz autodefesa até chegar num ponto quase sem volta.

A Dra Helen Hendriksen(2017) propde alguns padrdes discernidos na auto

sabotagem:
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1) Sentir-se indigno do sucesso e felicidade

Preferimos a consisténcia até mais do que o contentamento. Almejamos a
consisténcia, isto é, desejamos que nossas acles estejam sincronizadas com nossas
crencas e valores. Quando isso ndo ocorre, esforcamo-nos para que se alinhem
novamente. Sem isso nos sentimos dissonantes. Quando sabemos que ndo somos tudo
que as pessoas que nos admiram imaginam gque somos, e ainda assim prosperamos. A
dissonancia ataca os ouvidos de nossa consciéncia num nivel insuportavel. Passamos a
desejar o fracasso como um meio de nos libertar deste barulho. O problema nesse caso é
a grande separagdo entre a imagem projetada e o carater que carregamos.

Se comecarmos a acumular vitérias e realizacbes, ainda assim nos considerarmos
defeituosos, indteis, incapazes ou deficientes, puxamos o plugue para nos livrar da
dissonéncia. Se é ruim fracassar, é¢ ainda pior ter sucesso (HENDRIKSEN, 2017).0s

pastores podem sentir-se muito propicios a isso.

Ha aqueles que buscam a auto sabotagem como uma maneira de retornar a um senso de
equilibrio. Em um grau ou outro, todo pastor sente a sua propria hipocrisia. Somos
chamados a pregar, semana apds semana, sobre uma visdo do cristianismo que talvez ndo
experimentamos completamente, um amor a Deus que as vezes ndo sentimos, oracdo que
ndo praticamos, conselhos sobre pais e casamento que esquecemos de empregar em
nossas vidas e lares, perdao que lutamos para dar, uma identidade em Cristo que lutamos
para permanecer enraizados. Em meio a essa tensdo, os pastores podem procurar uma
maneira de equilibrar as expectativas externas dos outros com sua realidade
interna. Quanto mais alto o pedestal, mais forte € a atracdo para baixo (WOODORTH,
2019).

Como um ato catartico o pastor cede a tentacdo, buscando sentir-se “normal”.
Algumas vezes, ap0os grandes realiza¢bes ministeriais, uma boa pregacdo, uma sessdo de
aconselhnamento bem-sucedida, uma conferéncia, ou eventos assemelhados, o pastor
sente-se tentado a cometer algum pecado, como compensacao pela admiracao provocada.
Vi esse principio se manifestar entre colegas que confessaram ter se retirado para o

escritdrio imediatamente apds 0 sermao para assistir pornografia, engolir um comprimido
ou pegar uma garrafa de bebida alcodlica ( WOODORTH, 2019).

Também deve ser considerado quanto as quedas nestas situacdes, o fato de alguns
se sentirem muito bem com o sucesso alcangado, o projeto concluido, e até aliviados com
a tarefa cumprida, sentem-se realizados, mas como ndo é uma realizacdo baseada no

relacionamento com Deus através de Cristo, a sensacdo € de um vazio. Entdo busca-se
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uma compensagdo com outros prazeres, alguns até inofensivos, mas outros pecaminosos.
H& também os que, nestes momentos, estdo exauridos em suas energias, e mais

vulneraveis a tentacgéo.

2) Desejo por manter o controle

O raciocinio é: prefiro eu mesmo me acabar, ao invés de outros me pegarem
desprevenido em minhas dissonancias, e assim ficarei envergonhado. 1sso lhe d& a iluséo

de estar no controle. Ja que vou cair, eu decido como e quando.

E como se a pessoa morasse numa casa, sabendo que mais cedo ou mais tarde ira
cair. Toda noite ele adormece com este medo, e no outro dia sai para trabalhar com a
incerteza de que encontrard a casa de pé na volta. Para se livrar dessa tensdo, decide
derrubar a casa ele mesmo. De fato, ele se livrou do problema da inseguranca de morar
numa casa em risco de cair, mas arrumou um problema bem maior. “Outros podem
sabotar-se devido a inseguranca. Muitos pastores se sentem impostores, e pode parecer
mais facil falhar moralmente do que enfrentar o potencial de ser demitido por
inadequacao” (WOODORTH, 2019).

3) Percepcao de fraude na vida

Que é a sensacao que ocorre quando alguém alcanca o sucesso e é elogiado, mas
se sente um impostor. A pessoa decidir fazer o minimo, ficar na média, igual aos outros
e passar despercebido, ou continuar se esforcando e abafando o medo de a qualquer
momento ser descoberto. Sentir-se uma fraude leva facilmente a procrastinacao e diversao
- se Vocé se depara com uma tarefa que faz vocé se sentir uma farsa, € muito mais tentador
atualizar o Instagram novamente (HENDRIKSEN, 2017). Stephen Woodorth acredita

que foi isso que ocorrem com Darrin Patrick.

E o caso de Darrin Patrick, que passou por trés anos de restauracéo desde que foi demitido
da igreja The Journey em 2016. Apds anos de aconselhamento, reflexdo, oracdo e
arrependimento, Patrick passou a entender que seu proprio ato de auto sabotagem
ministerial foi motivado por uma profunda necessidade de ser resgatado e repreendido.
Na minha propria histéria, essa auto sabotagem foi um pedido de ajuda. Estava
levantando a bandeira branca e dizendo: "Preciso de ajuda”. Eu estava dizendo: "Quero
ser conhecido, quero ser aceito, apesar das minhas falhas, quero que as pessoas saibam
que tenho lutas, quero que as pessoas saibam o quéo dificil é, e quanto sacrifiquei". Talvez
0 mais importante para Patrick durante sua temporada de restauracdo tenha sido o
conselho que recebeu do fundador do Ministério da CrossPoint, Richard Plass, que
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compartilhou com Patrick: “Vocé estd pedindo ajuda desde que era pequeno; VOcé esta
querendo que alguém venha e seja seu pai, seja seu irmdo mais velho. Vocé estéa agindo
para ser repreendido (WOODORTH, 2019).

Isso me faz lembrar algo que um professor de Pedagogia Cristd me disse uma vez,
que algumas criangas cujos pais sdo omissos na disciplina, agem com indisciplina, porque
querem ser disciplinadas. N&o aguentam mais serem tratadas como boazinhas, quando de
fato sabem que ndo séo. A dissonancia interna as faz buscar o equilibrio provocando algo

que lhes castigue.

4) Uso de desculpas aparentes

SO que estas desculpas ndo tocam no real problema. Quando o fracasso ocorre, a
pessoa culpa as agdes e ndo a si mesmo. Sim fui reprovado no exame para 0 mestrado,
mas claro, ndo tive como estudar. No caso dos pastores, eles ndo podem alegar falta de

conhecimento.

De fato, talvez a maior ironia do fracasso pastoral seja a quantidade de pastores que
ensinam, pregam e escrevem, com frequéncia dedicando-se a condenar os préprios
pecados que os levam a sua queda. Os pastores estdo em uma posic¢ao Unica para entender
a gravidade de sua decis&o imoral. E exatamente por isso que suas falhas morais s mais
chocantes e ¢ dificil negar que, pelo menos em alguns casos, 0 fracasso pastoral tem um
toque intencional do botdo de ejecdo (WOODORTH, 2019).

Embora intencional, isso ndo significa que os motivos estejam claros no momento

da acdo.

5) Medo do desconhecido

Quando se esta acostumado a média, isto é, a ndo ser notados nem cobrado pelo
sucesso alcancado, e 0 sucesso e sua consequente cobranga na forma de maiores
expectativas chegam, eles se fazem acompanhar do assombro por ndo se estar
familiarizado com aquela nova situacdo. Nem todos tém estrutura para lidar, ndo
necessariamente com o sucesso, mas com a conta que ele apresenta de desgaste, invejas,
perdas de privacidade, cobrancas maiores e até irreais, e lutas para se manter a posicao.

Os jovens astros do futebol estéo ai para comprovar isso.
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Diante disso, a pessoa prefere voltar a casca de tartaruga antiga, pois ali se sentia
mais & vontade, menos vulneravel, menos exposta, menos cobrada, as pessoas esperam

menos, ou até ndo esperam nada, isso pode ser mais confortavel.

6) Tédio

Algumas vezes estamos tdo entediados com a vida, que preferimos provocar algo
que cause uma instabilidade, mesmo que seja contra nds mesmos. Alguns de nds,
entramos no ministério esperando e desejando realizar grande coisas para Deus,
entendendo grandes coisas da perspectiva mundana, algo espetacular, glamoroso, que
mostre nosso valor e importancia. Considerarmos o ministério como uma vitrine de
exposicdo dos nossos talentos, ou uma quadra para apresentacdo de nosso preparo.
Durante um tempo, aguardamos até com certa paciéncia 0 nosso encontro com um
momento épico (ESWINE, 2016, p. 27). Mas esse encontro comeca a demorar, e
enquanto ele n&o vem nosso encontro € com as pessoas carentes, debilitadas, muitas vezes
exigentes e egoistas, que fomos chamados para cuidar. E isso praticamente todo dia.
Descobrimos que o trabalho ministerial € como trabalho de dona de casa: todo dia limpar,
lavar, passar quase que a mesma casa, a mesma louca e a mesma roupa. E todo dia a
sujeira se renova e o trabalho se repete*. Nosso sonho por uma vida que fizesse diferenca
se parece mais com um pesadelo de uma vida que se torna igual a qualquer outra. A
frustracdo se aproxima, comegamos a namorar outros oficios, queremos sair, mas temos
vergonha de reconhecer que ndo somos chamados. Entéo, a auto sabotagem comeca nos

dar as suas piscadelas.

7) O medo do fracasso pode nos impedir de avancar

Pois so fracassa quem tem sucesso, sO cai quem sobe. Logo se eu nunca subir,

nunca irei cair.

A maioria das pessoas pensa na auto demoli¢cdo como medo do sucesso. Mas, no fundo,
0 desespero por realizacbes ndo é realmente um medo de ambi¢do e valor proprio - é um
medo de fazer o melhor e ndo ter sucesso, de ser pessoalmente decepcionado e humilhado
publicamente, pois tememos que nosso melhor possa ndo ser bom o suficiente. Este receio

* Tema explorado pelo menos em parte ps George Bernanos em Diario de Paroco de Aldeia.
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é tudo que precisamos para nos refugiar em distraces mais simpldrias da vida
(HENDRKSEN, 2017).

Mas serd que a saida para estes problemas é mesmo buscar algo que me
desqualifique? Que desanime as pessoas de esperarem algo melhor de mim? A solucdo é
encontrar o sucesso nos termos biblicos, ser alguém que teme a Deus e é aprovado por
Ele. Nosso sucesso é nos tornarmos semelhantes ao Senhor Jesus Cristo e isso Deus estéa

operando em nés®. Além dos padres acima mencionado posso acrescentar mais um:

8) Preguica

Somos inclinados ao comodismo, a permanéncia em nossa zona de conforto.
Qualquer desafio que exija uma por¢do a mais de esfor¢co nos desanima. SO que nem
sempre assumimos ou nem sempre estamos conscientes de que a preguica € a causa disso.
Por isso usamos desculpas para ndo empreendermos as tarefas e enfrentarmos os desafios.
Enxergamos perigos onde ndo ha, como o pregui¢oso descrito em Proverbios um ledo
esta 14 fora, ele vai me matar®, ou ainda alegamos medo e incapacidade como o servo da
parabola contada por Jesus’. Outra estratégia usada é fazer o servico, mas de forma
negligente, para que as pessoas nao nos desafiem mais, pois verdo que ndo somos capazes.
Nesse caso, a auto sabotagem se destaca pelo fato de n6s mesmos passarmos a acreditar
em nossas desculpas. Acabamos por nos convencer de que nao temos o talento ou
treinamento suficiente, ou que nos falta tempo e recursos, e assim por diante, e vamos
deixando escapar as oportunidades de servirmos a Deus e ao proximo, e 0 comodismo
cada vez mais nos domina. Quando enxergamos outros que venceram esse comodismo,
falamos para n6s mesmos que, se tivéssemos tido as mesmas chances, 0S mMesmos
recursos, a mesma capacidade, também teriamos alcancado aquele patamar. Mas a

verdade é que nos auto sabotamos, movidos pela preguica.

°Pv 22.13; 26.13
®Pv 22.13; 26.13

"Pv22.13; 26.13
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3-COMO EVITAR A SABOTAGEM?

1) Evite o isolamento

Tanto Carey Nieuwhof como S.L Woodorth tratam disso em seus artigos. Varios
pastores mencionaram que seu principal fator de frustracdo, desilusdo e, as vezes,
desespero € a natureza inerentemente “desumanizante” do ministério (WOODORTH,
2019). Alguns pensam que a soliddo é inerente ao ministério. Mas ndo é. Algumas vezes
a miss&o recebida exige um grau de soliddo. Podemos lembrar os exemplos de Jeremias®,
Paulo em seu Gltimo encarceramento®, e Jesus que se isolou em momentos de sua vida
para orar'®. Mas, nos dois primeiros casos foi uma soliddo n&o buscada, mas imposta pela
vontade de Deus e suprida por Ele, no outro uma situacao excepcional, e na de Jesus bem
esporadica. Todos os trés exemplos buscaram e queriam amizades. Em nenhum dos casos

foi uma soliddo escolhida.

Em nossos dias a solid&o tem sido uma escolha por parte de alguns pastores.

Mas a soliddo é uma escolha. Ela pode até ser boa, saudavel e curativa. Mas o isolamento
é uma ferramenta usada pelo inimigo. Quando me isolo, perco o contato com a realidade,
me afasto de relacionamentos que dao vida e me exponho a riscos que nunca aconteceriam
se eu estivesse em uma comunidade auténtica (NIEUWHOF, 2013).

Sim, o ministério pode ser “desumanizante”, pode acontecer das pessoas ndo nos
verem como pessoas, mas como um papel que deve ser desempenhado, ou mesmo como
um oficio, tal qual o do medico, que depois de solucionar o nosso problema, elas nao
pretendem manter amizades significantes conosco. Mas, isso ndo precisa necessariamente

tornar nossa vida solitaria.

A soliddo pode ser desanimadora, passa a aparéncia de que nosso fardo é maior
do que outros, e pode nos dar a ideia de pecar em secreto, pois ninguém vai saber. Ela
também nos deixa vulneraveis afetivamente, e assim, corremos o risco de sempre que

alguém nos acenar com afetividade, logo cairmos em seus bracos.

Quando a espiritualidade se torna espiritualizacdo, a vida no corpo se torna
carnalidade. Quando lideres eclesiasticos vivem seu ministério principalmente em suas

8Jr16.1,2
92Tm 1.15; 4.16
10 Mc 1.35 ; 6.46; Lc 5.16, entre outros.
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cabecas e se relacionam com o Evangelho como um conjunto de ideias valiosas a serem
anunciadas, o corpo rapidamente se vinga, gritando alto por afeto e intimidade. Os lideres
cristdos sdo chamados a viver a Encarnacdo, isto é, a viver no corpo, ndo apenas em seus
préprios corpos, mas também no corpo corporativo da comunidade, e a descobrir ali a
presenca do Espirito Santo (NOUWE apud WOODORTH, 2019).

Carey Nieuwhof, em outro artigo, apresenta algumas maneiras de combater a

solidéo:
1) Admita que a soliddo é uma deciséo sua.

2) Cultive relacionamentos com outros lideres fora de sua igreja, nos quais vocé

confia.
3) Cultive um bom relacionamento com algumas pessoas de sua igreja.

4) Viva em comunidade. Ndo seja meramente um oficial que presta servicos
religiosos a sua igreja, mas um participante da mesma. Envolva-se com ela. Ndo permita
que seu coracdo se profissionalize e endureca. Comemore as alegrias dos irméos, e chore
com suas tristezas. Tome cuidado quando vocé perceber que esté parando de se importar.
Cuidado quando o que é significativo, como familia, amizades e comunh&o se tornar
mecanico. Lembre-se que paixdo é algo desenvolvido e algumas vezes exige esforco
(NIEUWHOF, 2020).

5) Lute contra o cinismo. O cinismo € simplesmente a desconfianca geral dos
outros ou a falta de esperanca nas pessoas ou em seus desejos. Na pior das hipoteses,
torna-se uma negatividade cansada, ceticismo, desprezo ou desesperanca (NIEUWHOF,
2019). Cinicos ndo mudam o mundo, apesar de afirmarem saber o que esta errado com
ele. Portanto, atencdo, quando ndo comecar mais a acreditar no melhor das pessoas, 0
cinismo pode estar Ihe dominando. Procure luz no meio das trevas, ver flor no meio de
espinhos. Muitas vezes elas estdo la, mas estamos tdo descrentes quanto a sua existéncia
que ndo as enxergamos. Mantenha o foco nas pessoas, ndo as padronize. Lembre-se que
as pessoas, mesmo as que amamos, vao sim nos decepcionar, cortar nossos coragdes, mas
nos também ja fizemos e fazemos isso com outros. Perdoe e avance. Nao fique se
lamentando, nem preso as feridas, nem tdo pouco ndo permita que o seu coracdo se feche

para novas esperancas.

6) Fale com Deus sobre isso. Elias pensou que era o unico que restava. 1Rs 19.
(NIEUWHOF, 2013).
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Lembre-se que companheirismo tem seu bonus e seu 6nus. N&o existe amizade
auténtica e facil. Ela envolve sacrificios, tolerancias, suportar em amor*!. Alguns de nos
ndo conseguimos conviver com 0s que pensam um pouco diferente de nds. Nossa
inseguranca é tanta, que 0 pensar um pouco mais pra la ou pra ca nos amedronta. Aqueles
mais experimentados no ministério devem aprender a tolerar as imaturidades
entusiasmadas dos que estdo no comeco da carreira, € com sua paciéncia, ensinar-lhes a

caminharem com paciéncia e persisténcia. Construir companheirismo leva tempo.

2) Observe e reflita sobre seus padroes de comportamento

Observe quando, como e porqué a tentagdo se torna mais forte. Note os padrdes
que acompanham as suas crises de depressao, raiva, desespero ou derrota. Busque auxilio
com pessoas mais experientes e que Ihe amam o suficiente para ajudar e lhe confrontar.
Converse com estas pessoas sobre seus sentimentos de inadequacdo, sua culpa por
hipocrisia e seu desejo de pular do pedestal. Buscar mais “sucesso”, no ministério, como

compensacdo, apenas agravara o problema (WOODORTH, 2019).

3) Pratique a confissdo de seus pecados

Diariamente, confesse seus pecados a Deus. 1sso nos impede de nos acostumarmos

com eles e acharmos que sdo pequenos deslizes.

Quando confesso meus pecados, preciso ndo apenas procurar o 6bvio, mas também as
rachaduras. Por pecados pequenos que podem se tornar muito maiores. Por motivos que
ndo sdo puros. Para pensamentos que fogem em direcdes perigosas (NIEUWHOF, 2020).

Aprendamos que confessar e até chorar por nossos pecados agora diante de Deus,

é prejuizo menor do que ter que explica-los depois para nossa familia e igreja.

4) Pense nas consequéncias

Pensar que uma queda torna a saida do ministério mais facil €é 0 mesmo que pensar
que o divorcio € a saida mais facil para um casamento problematico. Imagine um piloto

de avido, que por varios motivos se encontrasse pressionado em sua vida, e pensa que a

11Cl1.12,13
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melhor saida € jogar o avido de encontro a uma serra! Ele ndo encontrou saida nenhuma
e causou um desastre de proporgdes eternas! Penso que isso seria o0 equivalente a uma

auto sabotagem ministerial.

Entdo, lembre-se dos resultados incendiérios causados nas vidas, familias e igrejas
daqueles que cairam. Essa estd longe de ser uma saida facil. Pelo contrério, ela é
destruidora, do testemunho de sua igreja, do seu relacionamento com Deus, da sua
familia, de pessoas que acreditaram na lideranca espiritual de um pastor. Pense no rastro

que voceé vai deixar e no prejuizo que causara a sua alma.

5) Aprenda a prestar contas

Considere que ha pessoas a quem devemos contas nas respectivas areas de nossa
vida. Esposa, na area conjugal e familiar. Filhos, na area paternal. Amigos, irmaos, e
nossa igreja. Portanto, aprendamos a dar satisfagfes. Nossa vida ndo é nossa. Deus
colocou pessoas ao nosso redor e algumas acima de nos, com propdsitos protetores.
Consideremo-nos também uns aos outros, para nos estimularmos ao amor e as boas
obras®2. Lembremos que a tarefa de cuidar das pessoas ndo é apenas do pastor para com
0s demais, mas de todos, uns para com 0s outros também, Atentando diligentemente
(supervisionando, exercendo o papel de bispo) para que ninguém seja faltoso separando-
se da graca de Deus; nem haja alguma raiz de amargura expor meio dela, muitos sejam

contaminados®®.

6) Entenda que o sofrimento € parte desta vida, e aprenda a sofrer

N&o podemos ser utdpicos. O céu ndo €é aqui. Logo, mesmo sendo pastores, € até
bons pastores, iremos sofrer, talvez até por isso. Seremos caluniados, incompreendidos,
traidos, rejeitados, abandonados e sofreremos outras decep¢Bes mais. Ndo somos

melhores do que Jesus. “Nao € o servo maior do que seu senhor. Se me perseguiram a

12 Hebreus 10.24
13 Hebreus 12.15
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mim, também perseguirdo a vos outros™4. Além do mais, ja fizemos outros sofrerem, e

ainda fazemos. Aprenda tratar as feridas sem vomita-las em pablico e/ou no pulpito.

Para isso, aprendamos a descansar, nos aconselhar com outros, encontrar refugio
em nossa familia. E se for necessario, caso reconhecamos que ndo podemos permanecer

no ministério, podemos sair sem cair.

Vocé ndo é sua igreja. Vocé ndo € seu ministério. Vocé nao € o Gnico portador do reino
em seu canto do mundo. E afastar-se de um papel no ministério de tempo integral ndo é
equivalente de maneira alguma a afastar-se de Deus. De fato, para alguns de voceés, deixar
0 ministério de tempo integral pode ser um passo em direcdo a Deus. Toda vez que um
pastor escapa do ministério por auto sabotagem, uma comunidade inteira é devastada e a
reputacdo global da igreja é prejudicada. Alguns pastores precisam renunciar ao invés de
escapar. Sim, a igreja precisa de pastores, mas também precisa parar de ser atingida por
estilhacos quando eles caem WOODORTH, 2019).

Olhe para além do sofrimento daqui. Tenha por certo que os sofrimentos do tempo

presente ndo se podem comparar com a gloria por vir a ser revelada em nés®.

7) Lembre-se que todo oficio tem seus 0ss0s

N&o é so o pastor que sofre ao desempenhar sua tarefa. Suor e fadiga é parte de
todo trabalho debaixo do sol desde que o pecado entrou no mundo. Procure ouvir 0s
irmaos de sua igreja, e suas lutas para conseguir o pdo de cada dia e manter o lar. Vocé

vera que os problemas podem até ser diferentes, mas ainda doem e fazem sofrer.

Irritam-me alguns relatorios missionarios testemunhos pastoreais que enfatizam o
sofrimento ministerial quase ao nivel de um martirio. Penso se isso ndo transmite a ideia
de que, por estarmos no ministério, temos direito a imunidade de sofrer no oficio. O
ministério tem seus 0ssos, como todo oficio, e tem suas alegrias e privilégios, aluno

diferenciados.

Transmitamos esta verdade para a esposa e filhos. Lembro-me de um retiro, no
qual uma esposa de pastor foi convidada a dar uma palavra para as seminaristas. A frase

mais marcante e repetida por ela foi que: preparem-se, porque esposa de pastor sofre. Sim

14 Jodo 15.20
15Rm 8.18
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sofre, mas a esposa de mecénico, a do pedreiro, a do comerciante, a do professor, a do

policial, também sofrem. Parece-me uma espécie de vitimizacg&o.

8) Alegre-se com as benesses do ministério

O ministério tem dores, mas também tem bons sabores. Desfrute das alegrias, sem
a ilusdo de que elas serdo permanentes. H4& momentos que os céus parecem descer,
antecipacdes da gléria. Mas sdo pequenos tira-gosto que devem ser desfrutados com

alegria.

Quantos oficios podem produzir diretamente resultados eternos? Quantos oficios
trabalham diretamente com a verdade? Quantos oficios podem dedicar a maior parte do
tempo para aprendizado das verdades de Deus e relacionamento com Deus em orac¢ao?
Quantos oficios podem ajudar pessoas naquilo que elas tém de mais precioso: sua vida
eterna, sua familia, a criacdo de seus filhos, e assim por diante? Quantos oficios podem
construir relacionamentos que durardo a eternidade? Quantos oficios permitem uma

camaradagem sincera?

9) Conte as béncéaos

Separe momentos para relembrar as béncdos de Deus. Lembro-me de uma tarde
no gabinete pastoral, na qual me encontrava bem desanimado, achando que era hora de
deixar a igreja. Por providéncia divina se me apresentou um livro sobre lideranca. Mesmo
desanimado comecei a ler. O autor disse procurava passar a ideia de que animo é muito
uma questdo de perspectiva. Ele ilustrou isso, com o exemplo de dois diarios que ele pode
ler numa exposicéo de artigos da Segunda Guerra, especialmente do dia da invasdo da
Normandia. Um diario era de um soldado da infantaria, o outro de um aviador. O diario
do infante dizia: vamos perder essa guerra. Vis muitos dos meus colegas morrerem,
nossos tanques serem imobilizados, o inimigo parece bem entrincheirado. Vamos perder
essa guerra! O diario do aviador, fora escrito no mesmo dia do outro diario, mas dizia o
seguinte: vamos ganhar essa guerra! Depois que vi nossas tropas avan¢ando, nossos
avides destruindo os tanques inimigos, a situacao que as tropas deles estao, tenho certeza
gue vamos vencer essa guerra! Mesmo dia, mesma guerra, mas animos diferentes, por

qué? Perspectivas diferentes.
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Parei a leitura neste momento e resolvi alistar as béncéos que Deus estava nos
dando na igreja naquele momento. Deu para encher uma folha. Depois reli e disse, é hora

de continuar aqui.

Liste as béngéos, conte para vocé mesmo o que Deus tem feito.

Se da vida as vagas procelosas séo,

se com desalento julgas tudo vao,

Conta as muitas béncéos, dize-as de uma vez
E has de ver surpreso, quanto Deus ja fez!

10) Cuide de sua vida devocional

Enfrentamos uma grande tentacdo de super valorizar o servico em detrimento da
devocdo. Somos muito mais inclinados a Marta, do que a Maria'’. Muitas vezes, mesmo
na nossa hora devocional, de oracdo e meditacdo nas Escrituras, nossa mente € invadida
pelo enxame de deveres e tarefas e perdemos o foco. A sensagdo que nos acomete € que
ali nés estamos perdendo tempo. Que aquele momento precisa terminar 0 mais rapido
possivel, para irmos fazer o que de fato é importante. O devocional, algumas vezes, se
torna apenas mais um item na agenda, que logo deve ser marcado como realizado, para

gue nossa consciéncia se tranquilize, e possamos ir em paz preparar nossos Servicos.

Preparar um jantar para Jesus e seus discipulos pode ser mais atrativo do que ficar
aos peés de Jesus ouvindo seus ensinos porgue nos sentimos mais realizados tendo algo
palpavel e visivel para apresentar. Afinal um jantar aprece (til, sentar-se e ouvir ndo. As
pessoas podem nos julgar mais produtivos pelo jantar, pois é algo mensuravel que pode
ser avaliado. Ja estar sentado e ouvindo, além de passar a sensacdo que nao estamos

produzindo nada, pode sinalizar que somos preguicosos.

11) Fortaleca-se na graca de Deus

Lembre que nosso valor ndo é derivado de nossas realizacBes ministeriais, mas do

amor de Deus por nos, e nada vai nos separar deste amor. Tenha certeza que, mesmo que

16 Oatmann, Johnson Jr. CONTA AS BENCAOS, (Trad. Eliza Rivers Smart). Cantor Crist&o, hino 329.
171 ¢ 10.38-42
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as pessoas ndo saibam das nossas fraquezas, do nosso senso de inadequagéo, Deus sabe,

e mesmo assim, N0s amou.

A razdo do nosso sucesso nao é nossa capacidade, mas sua presenca conosco. A
nossa suficiéncia ou dignidade vem de Deus®. Quando Deus escolheu Gide&o, chamou-
de de homem valente, ou de valor! E disse para ele: vai nessa tua forga! As reacdes de
Gidedo nos demonstram que ele poderia ter muitas qualidades, menos valentia e forca®®.
Mas a presenca de Deus supriria aquilo que Deus via nele. Somos sim inadequados para

a obra, mas nossa adequacdo estad em Cristo e ndo em nos.

Nossa alegria deve estar firmada ndo nos resultados de nosso ministério, nossa
maior alegria deve ter outra motivacdo, “alegrai-vos ndo porque os demdnios se vos

submetem, e sim porque 0 vosso nome esté arrolado nos céus”?°.

Apele a presenca auxiliadora do Espirito Santo, que esta para sempre conosco.

Com estes recursos ndo precisamos de auto sabotagem. E sim de uma profunda

confianca na graca de Deus.

CONSIDERACOES FINAIS

O ministério é sim estressante e provoca sofrimentos. Estar no ministério € estar
na frente da guerra, a maior guerra do mundo: entre a verdade e a mentira, entre 0 Reino
de Deus e o reino deste mundo. Mas, nossas atitudes podem intensificar este sofrimento.
Se buscarmos no ministério nossa realizacdo pessoal, sucesso diante da sociedade,
reconhecimento daqueles a quem servimos ou outros alvos deste tipo, o sofrimento

aumentara e podera nos levar a auto sabotagem.

Quando lembramos que o alvo de Deus é nos tornar semelhantes a Jesus e ndo nos
dar uma vida confortavel, ou um ministério glamoroso ou mesmo Util, o desejo de auto
sabotagem perde espagco em nosso coracdo?l. Colocaremos diante de Deus nossas

dissonancias, clamando que, por Sua graca e pela obra de Cristo, Ele nos torne integros,

18 2Co0 3.5 O termo grego aqui traduzido “suficiéncia” ou “capacidade”, num forma mais abreviada também
foi traduzido por “digno" em outras passagens, Lc 3.16

199z 6.11-7.11

20 Lucas 10.20

21 Ef 4.12,13

Colloguium: Revista Multidisciplinar de Tealogia / Crato / V.4 NI/ agosto de 2020 / 1S5N: 2448-7777

2




Almir Marcolino Tavares

e nos faca consonantes, ndo a imagem que projetamos, ou aquela que 0os membros e 0s

colegas esperam ver em nos, mas a imagem de Cristo, seu Filho.

Porquanto aos que de antemado conheceu, também os predestinou para serem
conformes a imagem de seu Filho, a fim de que ele seja o primogénito entre muitos
H 322
irmaos®4.
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0 evangelho da compaixéo diante do desafio de incluséo dos homoafetivos

CONSIDERACOES INICIAIS

“Vendo ele as multiddes, compadeceu-se delas, porque estavam
aflitas e exaustas como ovelhas que ndo tém pastor”. (Mt. 9.36).

Serd que se pode dizer que o homem esta avancando, evoluindo? Serd que o
homem estad mais humano? As pessoas estdo mais equilibradas, mais adaptadas a vida,
prontas para enfrentar as grandes lutas que este século impde? De um lado, a ciéncia e a
tecnologia avangam a passos largos. Em pouco tempo muito foi conquistado. Mas sobre

a humanidade, pode-se dizer o mesmo?

Um simples olhar ao redor ou a visualizacdo dos noticiarios, evidencia um ser
humano desorientado. Cada vez mais, as pessoas estdo cheias de ocupacgdes, nunca
realizaram tanto, mas ao mesmo tempo, sentem que precisam de algo mais. Elas tentam
realizar esta busca em dezenas de coisas, como o trabalho, a familia, a educacdo, e até

mesmo nas drogas. So individuos buscando desesperadamente algo em que se agarrar.

Estes anseios estavam presentes também nos dias de Jesus. Os homens
procuravam algo que lhes desse sentido na vida. Religido, trabalho e familia eram as
respostas principais as suas inquietacfes. E, da mesma maneira, ndo era dificil vé-los
tateando, como quem procura algo para se firmar. E neste contexto que Jesus é
apresentado, ler os evangelhos remete o leitor a um individuo diferenciado, um homem
equilibrado, com o mais alto senso de humanidade, envolvendo amor em tudo quanto
fazia, procurando relacionar-se genuinamente com todos ao seu redor, independente de
classe social, cor, raca ou género. Sua conduta reportava-se ao mais alto nivel de

moralidade e ética, sendo reconhecido até pelos inimigos como alguém justo e honrado?.

1 - ARELACAO DE CRISTO COM AS MINORIAS DE SEU TEMPO

Jesus aproximava-se das pessoas com o firme propoésito de conduzi-las para fora
destas angustias e ansiedades, seus olhos avistaram a mesma multiddo que a lideranca

judaica contemplou, mas houve uma gigantesca diferenca entre o olhar de Jesus e o dos

1 Em Lucas 23.4 Pilatos afirma néo encontrar em Jesus qualquer dolo que o fizesse réu.
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lideres religiosos do Seu tempo. Estes olhavam as pessoas e imediatamente as rotulavam,
legando-as ao destino que tal rotulo Ihes conduzisse. Jesus, ao contrério, olhava para as
pessoas com olhos cheios de compaixao, esta visdo alterava a perspectiva, levando-O a
ver além do exterior, e até além do esteredtipo. Ele se aproximava delas para fazer mais

que ajuda-las materialmente, para resgata-las?, para conduzi-las a uma vida realmente

plenad,

Este ministério da compaixdo é passado a seus discipulos, deles seria a
responsabilidade de perpetuar este novo modelo de olhar para a pessoa humana. E ndo
somente deles, mas de cada discipulo de Jesus apos eles. Os seguidores de Jesus deveriam
olhar as pessoas com o mesmo olhar, distinto olhar, que via além das roupas, das posses,
da aparéncia e da religiosidade. Era um abraco aberto a todos 0s que estivessem cansados,

sobrecarregados, a todos os que estivessem procurando alivio inutilmente?,

O ministério da compaix@o era amplamente inclusivo. Todos eram bem-vindos,
exceto aqueles que ndo se viam necessitados. Os autossuficientes, os orgulhosos, 0s
arrogantes, 0s que se auto justificavam ndo tinham espaco nem lugar, mas todo o pecador

reconhecedor de sua caréncia espiritual que procurava Jesus, era recebido.

Ele recebia mulheres de reputagio duvidosa, publicanos, samaritanos®, e todos
que estivessem a margem da sociedade, desassistidos por aqueles que deveriam conduzi-
los no bom caminho. Todos tinham um lugar junto a Cristo, era um ministério de
compaixdo, de reconciliacdo, um ministério de resgate e renovacgdo, que transformava

aqueles por ele assistidos.

Este ministério é passado de geracdo a geracdo. Os seguidores de Jesus Cristo
ainda tém esta missao a cumprir, e a questao é: estd sendo cumprida? Estariam os pastores,

os lideres religiosos, os cristdos, os discipulos de Cristo de modo geral, cumprindo esse

2 Jodo 8.36 - Se, pois, o Filho vos libertar, verdadeiramente sereis livres (ARA).

% Jodo 10.10 — “O ladrdo vem somente para roubar, matar e destruir; eu vim para que tenham vida e a
tenham em abundancia” (ARA).

4 Mt 11.28 — “Vinde a mim, todos os que estais cansados e sobrecarregados, e eu vos aliviarei” (ARA).

5 Lucas 7.37-39; 5.27; Jodo 4
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papel? Quem sdo os marginalizados de nosso tempo? Quem, hoje, faz parte do grupo

posto a margem do sistema religioso?

Sem demora pode-se elencar varios grupos: o6rfdos, vilvas, prostitutas,
presidiarios, viciados e pessoas de orientacdo homoafetiva. A igreja precisa estender o
ministério da compaixdo a cada um deles. E verdade que alguns destes grupos tem
recebido maior atencdo, a exemplo de orfanatos, asilos, casas de recuperacédo e grupos de
auxilio presentes na maioria das cidades com presenca da igreja de Cristo. Mas, ainda ha

muito a fazer para diminuir a distancia entre a igreja e os grupos ainda marginalizados.

Atualmente, é no contexto homoafetivo que se encontra o maior desafio. Como
fazer deste grupo objeto de compaixdo? Como ajudar estes individuos a buscarem
refrigério em Cristo, e encontrar nEle o refigio e a libertacdo dos pecados? Que caminhos
tém sido propostos com a finalidade de ajudar, acolher e restaurar pessoas pecadoras

como quaisquer outras a andarem em fidelidade e compromisso com Cristo?

2-HOMOAFETIVOS E O SISTEMA TRADICIONAL

A historia tem apresentado uma perspectiva diferente a cada dia quando o assunto
é homoafetividade. Pessoas com orientacdo sexual diferente do tradicional tém sido alvo
de perseguicdes, violéncia e descriminacdo que por muito tempo foram individuos
legados aos guetos, procurando esconder-se em ambientes por eles criados com a
finalidade de encontrar um espaco de liberdade. Geralmente, estes espacos ficavam em
ambientes escondidos, em lugares discretos, e nestes ambientes eles conviviam de modo

invisivel.

Com o passar dos anos, esta situacdo vem mudando de maneira perceptivel, uma
vez que a sociedade do século XXI tem observado o avanco do homoafetismo e tem
reagido a este de maneiras diversas. Olhando da perspectiva do tradicionalismo,
encontramos uma reac¢do que se alinha ao ensejo de manter as estruturas sociais nos
moldes da continuidade, que entendem a familia como formada pela unido entre um

homem e uma mulher, e que todo relacionamento sexual deve ser mantido nesta base.

Ruy Laurenti (1984, p. 1), professor titular do Departamento de Epidemiologia da
Faculdade de Saude Publica da USP (FSP/USP) e Diretor do Centro da OMS para a

Classificacdo Internacional de Doengas (Centro Brasileiro de Classificagédo de Doengas),
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FSP/USP, tem demonstrado que na primeira metade do século XX os homoafetivos eram
tratados como pessoas doentes. A condigdo na qual eles se encontravam era produto de
uma patologia a ser tratada. Por essa razdo, era uma doenga classificada no catalogo
internacional de doencas — (Classificag&o Internacional de Doengas — CID). Esta visdo de
homoafetividade perdurou oficialmente até 1973, quando a Associacdo de Psiquiatria
Americana (APA) retirou a homoafetividade de sua lista de problemas patoldgicos
(DALLAS, 1998, p. 83). Ndo obstante, a psicanalise ortodoxa ainda considera o ser
homoafetivo como doente. Sobre isso, Wunibald Mdiller afirma:

Sdo sobretudo os psiquiatras da linha psicanalitica que consideram a
homossexualidade em si como uma doenca. Via de regra eles partem da
suposicdo basica de que a heterossexualidade representa a norma bioldgica,
portanto de que todas as pessoas sdo heterossexuais, a ndo ser que ocorra
alguma perturbacdo. (...) essa perturbagéo pode, por exemplo, assumir a forma
de um medo oculto em relacdo ao outro sexo. (...) Ja que se considera este
medo como irreal e inadequado, Vé-se nessa adaptacdo, isto €, na
homossexualidade, algo de doentio (MULLER, 2000, p. 10).

Temos um impasse profundo no que se refere ao diagndstico médico da questao
homoafetiva. Isto porque a decisdo de retirar o homossexualismo da lista de doencas
ndo foi uma deciséo técnica, nem estd baseada em nenhum estudo cientifico ou mesmo
sobre conhecimentos clinicos, antes, foi uma decisédo arbitraria embasada tdo somente em
questdes de natureza politica (MULLER, 2000, p. 9). As constantes investidas e a forma
ativa e barulhenta com que a militdncia homoafetiva lutou para ter seu registro retirado

desta lista de classificacdo foi a razdo basica para sua excluséo.

Este impasse tem causado situacdes constrangedoras, pois uma vez que a deciséo
foi tomada unilateralmente, os profissionais de salide se veem obrigados a alinhar suas
convicges clinicas a decisdo do Conselho, ainda que nenhuma razdo médica lhes seja
oferecida. Somado a isto, temos a decisdo do Conselho Federal de Psicologia proibindo
aos psicologos de “tratar” homoafetivos por causa de sua homoafetividade. Este fato ja
trouxe algumas paginas juridicas, pois ndo demorou para psicdélogos serem alvo de

processos por tratar de pessoas com esta orientagdo sexual que buscavam seu auxilio®.

& Por exemplo, a psicologa Marisa Lobo teve sua licenca profissional cassada em 23 de maio de 2014 pelo
Conselho Regional de Psicologia do Parana acusada de oferecer a “cura gay” a seus pacientes,
fundamentada por dogmas religiosos. (http://odia.ig.com.br/noticia/brasil/2014-05-23/psicologa-que-
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Do ponto de vista das relagdes sociais a homoafetividade também tem avangado. Ja ndo
estdo mais legados aos guetos; ao invés disso, andam livremente e exibem sua orientagdo
sexual orgulhosamente, podem ser Vistos nas pracas, restaurantes, shoppings, e em
qualquer outro lugar publico, contando até com um evento anual de amplo impacto, a
“Parada Gay” de Sao Paulo, subsidiada pelo governo federal. Estdo ocupando cargos
publicos e privados sem nenhum impedimento dado a sua opgdo sexual’. Assim,
conquistam dia-a-dia o direito de coexistir em um mundo anteriormente marcado pela

heterossexualidade como Unico padrao aceito.

Entre suas conquistas esta o reconhecimento da unido estavel entre pessoas do
mesmo sexo. Em 14 de maio de 2013 o Supremo Tribunal Federal — STF — determinou
aos cartorios que se realizasse unides estaveis, para ndo dizer casamento, entre pessoas
do mesmo sexo. Isso concedia ao individuo direitos civis até entdo somente concedidos
aos casais heterossexuais legalmente casados ou com unido estavel reconhecida, aqueles

que estdo vivendo juntos a mais de cinco anos.

Entretanto, a intolerancia de poucos ainda persiste, cenas de horror acontecem
frequentemente em que grupos de individuos, aproveitando-se de superioridade
numérica, atacam vitimas indefesas, ndo poucas vezes tirando-lhes as vidas, movidos pela
ignorancia e pelo preconceito, causando um desservico a sociedade e promovendo
posicOes radicais dos dois lados. Um exemplo do radicalismo no extremo oposto é a
proposta de lei da homofobia, que quer tornar crime até mesmo as opinides expressas que

ndo coadunam a perspectiva homoafetiva.

As mudancas produzidas pelas reivindicacdes das militincias homoafetivas ainda
ndo foram suficientes, porém, para produzir uma aceitacdo inquestionavel do modelo de

familia, a posicdo tradicional ainda é constituida por um homem e uma mulher. Por maior

propunha-cura-gay-tem-registro-cassado-no-parana.html). Esta decisdo, porém, foi anulada pela Justica
Federal no dia 6 de novembro do mesmo ano, por entender que o Conselho ndo est4 acima da constitui¢do
que garante liberdade de expressio e religidlo a todo cidaddo  brasileiro.
(http://mww.gazetadopovo.com.br/vida-e-cidadania/justica-anula-cassacao-de-psicologa-acusada-de-
oferecer-cura-gay-efwfc6ynim1lvsgdrvx76kwge).

" Podemos citar os deputados Clodovil e Jean Willys como exemplo de como os homoafetivos tem
conquistado espago na sociedade moderna.
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que seja 0 espago conquistado até agora, o0 modelo tradicional de familia ainda é o que

aponta um relacionamento heterossexual.

Da perspectiva religiosa, encontramos igrejas bastante dispostas a receber
membros de orientacdo sexual homoafetiva. Igrejas como a Comunidade Metropolitana
(Metropolitan Community Church), tem se espalhado ao redor do mundo. Sua proposta é
acolher toda comunidade homoafetiva (gays, Iésbicas, bissexuais e transexuais), antes
renegada pelas igrejas e denominacgGes tradicionais. S6 a referida Comunidade
Metropolitana ja espalhou mais de trezentas congregacGes em pelo menos vinte e dois

paises, contando com um rol de quarenta e trés mil membros®.

As igrejas tradicionais, por sua vez, estdo fechadas a receber membros com essa
orientacdo sexual. Se algum homoafetivo quiser tornar-se membro de alguma delas, antes,
precisara comprovar seu afastamento das praticas da homossexualidade, e passar a viver
de maneira adequada a conviccdo biblica exposta, a qual coloca a heterossexualidade
como normativa. N&o ha espaco para releituras ou novas interpretaces daquilo que as
Escrituras ensinam sobre sexualidade e qualquer forma que difira deste padrdo é

pecaminosa.

Voltando a pergunta na introducéo deste topico, serd que a forma tradicional com
que a igreja tem trabalhado este tema reproduz de maneira adequada o que o olhar de
compaixdo para com os excluidos deve fazer? Estaria havendo dialogo suficiente entre
igreja e homoafetivos? Se ndo estiver havendo dialogo, sua falta constitui uma forma de
auxilio adequado para que os excluidos consigam visualizar o amor de Deus por elas?

Haveria outra maneira de didlogo entre estas duas partes?

3 - HOMOAFETIVIDADE E A LIBERDADE POR IMPOSICAO

Sera pedir muito um tratamento diferenciado, que recupere os longos anos de

perseguicdo sofridos pelos homoafetivos? Seria merecido que a sociedade como um todo

8 Fundada nos Estados Unidos por Troy Perry, reverendo expulso de uma denominagéo pentecostal omitida
em seu histérico, por ser homossexual, em 1968. (http://mccchurch.org/overview/history-of-mcc/ acessado
em 28/08/15).
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reestruture seus padrdes para que a pessoa de orientacdo sexual voltada para pessoas do
mesmo sexo tenha um ambiente que lhe proporcione tudo quanto desejar? Certamente,
estas perguntas teriam respostas diferentes dependendo de a quem elas forem feitas. Se a
um fundamentalista, todas as questdes seriam respondidas com um assertivo “ndo”. Se,
por outro lado, tivéssemos um militante homoafetivo, haveria um sonoro “sim”. O que
fazer para que haja respeito e aceitacdo mutua num mundo de diferengas que, por vezes,
parece irreconciliavel? Serd que o caminho da compaixdo que a igreja precisa deve ser

imposto externamente?

Em um mundo que registra mais de sete bilhdes de habitantes, a sociedade
encontra-se num processo de ditadura de minorias em que os padrdes sociais sao
invertidos para que possa haver um acolhimento a grupos menores, exce¢des ao padrdo
da maioria e nesta tentativa de igualar os direitos, desequilibram-se os deveres. Estas
minorias ficam desobrigadas das regras que tém norteado a boa convivéncia das maiorias
por décadas, quica, séculos. Por exemplo, a constituicdo federal diz, e a boa convivéncia
apoia, que os simbolos de importancia religiosa sejam respeitados, independentemente de
sua crenca. Quem nao lembra do episddio do pastor Sérgio Von Helder chutando um
simbolo Catolico Romano e a repercussdo causada? Num estado de direito, respeita-se a
religiosidade do préximo, mesmo quando ndo é a nossa, mas parece haver uma licenca
velada para que a militdncia homoafetiva profane os simbolos cristdos, patrocinada por

aqueles que deveriam ser os baluartes da constituicéo.

A compaixdo ao homoafetivo tem sido exigida na oferta de cirurgias de troca de
sexo. Enguanto milhdes de brasileiros sofrem nas longas e desgastantes filas em busca de
tratamento cirargico que lhes dardo maior qualidade de vida, para ndo dizer mais tempo
de vida, a militincia homoafetiva exige que a sociedade pague cirurgias de mudanca de
sexo até de adolescentes, independentemente da vontade dos pais®. E argumentada a
necessidade de devolver a dignidade, pois o corpo esta na alma errada. E o que dizer das
mées, nao teriam elas o direito de ter cirurgias plasticas das mamas pagas pelo Estado,
afinal, apds amamentar, sua autoestima é comprometida ao verem suas mamas afetadas

pela forca da gravidade. E o que dizer do careca? Teria que receber tratamento para

® Lei de identidade de Género - PL 5002, proposto pelos deputados Jean Wyllys (PSOL/RJ) e Erika
Kokay (PT/DF).
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implante de cabelos, afinal, sua dignidade caiu na mesma medida dos seus cabelos. Se
algum coerente levanta esta questéo e tenta colocar as coisas na ordem correta, 0 que se

escuta € a palavra de ordem da militancia: homofobia!

Socialmente, a compaixdo tem sido também imposta quando algo mais que a
presenca do homoafetivo nos diversos meios de convivio social é aceita, bem como o
respeito e a dignidade da pessoa humana Ihes sdo dispensados. Mais uma vez, ha regras
que normatizam a utilizacdo de lugares publicos impostas a todas as pessoas. Todos,
exceto aos homoafetivos, ao que parece. Por exemplo, o respeito a ambientes publicos,
que leva casais heterossexuais a serem discretos e comedidos nas caricias, tendo ou ndo
indicativos mais libidinosos. Se alguém faz mencéo de alertar que sejam mais discretos,

0 coro se forma declarando a palavra de ordem: homofobial

O cenaério religioso ndo é diferente dos demais. Das igrejas € exigido que acolham
0 homoafetivo independentemente da interpretacdo biblica que aquela igreja possua.
Procura-se impor relacionamentos que deveriam ser construidos pela compaixao e nao
pela imposicéo. Nas palavras de Dom Jodo de Aviz!?, “o cristianismo ndo tem de crescer
por imposi¢do, mas por atragao” (LOPES, 2015, p. 15. Relacionamento feito por
imposicao ndo é relacionamento, é constrangimento, que certamente trard consigo mais
dissabores que prazer, o que se procura de respeito e de aceitabilidade por parte do mundo

homoafetivo ndo pode ser conquistado pela violéncia, mesmo que institucionalizada.

Isto parece claramente ndo ser o caminho da compaixao que o evangelho propde,
até porque perfaz o caminho inverso. O universo homoafetivo procura sua aceitabilidade
por forca de imposicdo. Quem sabe devido a alguma falha no processo de dialogo
estabelecido pela igreja? Sera que o sentimento do individuo homoafetivo é exatamente
0 mesmo, sentindo que Ihe é imposto um padrdo do qual ndo ha disposicdo para assumir?
Existe, porventura, alguma outra abordagem neste didlogo? Ha algum ponto de equilibrio
que possa conciliar posicdes tdo distantes, embora partam do mesmo principio de

imposicao? Escolheria Jesus alguma destas duas posicdes? Pela maneira como 0s

10 Dom Jodo de Aviz é cardeal da Igreja Catdlica Romana. Catarinense, deu entrevista a Revisa Veja de 8
de abril de 2015, falando sobre a necessidade de amar o pecador como resgate da compaix&o que deve ser
marca da igreja de Cristo.
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Evangelhos O apresentam, é bem provavel que Ele surpreenderia a ambos 0s grupos ao

nao trilhar nenhum dos dois caminhos.

4 — HOMOAFETIVIDADE E O EVANGELHO DA COMPAIXAO

Envolver-se com pessoas de comportamento diferente do socialmente aceito
provoca que sentimentos no ser humano? Conviver com tais diferengas ndo parece ser um
caminho facil, apesar do pluralismo cultural de um mundo globalizado. Para muitas
pessoas o diferente é repulsivo, principalmente quando seus atos fogem ao que é definido
como natural. A pessoa de comportamento homoafetivo tem lidado com isto ao longo da
histdria, e é certo que ainda tera que conviver com um olhar lateral'* em muitos contextos,

inclusive no contexto religioso.

Nos dias de Jesus, este olhar lateral estava presente nas diversas interagdes sociais.
De um lado, gentios e publicanos eram tidos como a escdria da sociedade judaica. Pessoas
flagradas em pecado eram marcadas e marginalizadas em seu convivio social. A
segregacdo social envolvia até mesmo pessoas que eram acometidas de doencas, sendo
elas muitas vezes excluidas e condenadas a viverem fora da conveniéncia da cidade, em
lugar geralmente separado exclusivamente para pessoas com problemas semelhantes??,
Esta abordagem volta-se ao questionamento inicial, fazendo lembrar como Jesus olhou a
multiddo. Seu olhar compassivo e gracioso, mirava aos olhos da alma, vendo muito além
do exterior, a ponto de ser impactado pelo desespero de coracfes aflitos, procurando

motivacdo para vida. Ele nunca abandonou ninguém, mesmo os socialmente excluidos.

Interessante é observar que o evangelho da compaixdo muda o foco inicial. Ele
ndo comeca com a ideia de rotular alguém como bom ou ruim, vil ou justo, antes de
qualquer rotulo, se vé um sentimento profundo direcionado ao préximo. Este conceito se
explica a partir da origem do termo, que literalmente fala das entranhas, das visceras
(MOULTON, 1978, p. 373), onde estaria o centro das emocdes, local onde seriam

produzidos sentimentos profundos como ira, ansiedade, medo e amor, inclusive. Partindo

11 Por olhar lateral quero dizer um olhar de ombros. Um olhar que une, ao mesmo tempo, desprezo e
reprovacao.

12 A exemplo dos leprosos.
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desta nocdo, compaixdo é mais que piedade simplesmente, antes, é uma emocao
comovente que surge no lugar mais intimo do ser humano, levando-o a agir em prol do
objeto de suas emoc¢des (BARCLAY, 2009). Assim, ter compaixao &, antes de tudo, o
colocar-se a disposicéo de envolvimento com o objeto em questdo, € ir até ele, é tornar-

se a diferenca na vida dele.

O sentimento de compaixdo sempre motivou Jesus a interagir com o pecador
apesar de seu pecado. N&o o vemos constrangido em dividir a mesa com pecadores, nem
de estender a mdo a leprosos, ou de livrar uma adultera das méos de seus algozes. Numa
frase Ele explica a razdo: eu vim “buscar e salvar o perdido” (Lc 19.10). Para realizar
satisfatoriamente esta tarefa, Ele esta disposto a estender a mao a qualquer pessoa que se
veja necessitada. Qualquer um que o buscar encontrard pronto socorro e providencial
ajuda para vencer as lutas travadas. Foi assim com os dois cegos, com a mulher cananeia,
com o endemoninhado geraseno, com 0 jovem possesso e com o0 cego de Jerico; todos
eles buscaram Jesus que se compadeceu deles, e foi até eles, criou pontes para o amor de

Deus, e resgatou o perdido. Esta tarefa agora compete a seus discipulos.

O evangelho da compaixao deve funcionar como um ima atraindo o metal ao seu
redor. O amor proveniente da alma do cristdo € o fator primario que leva as pessoas no
mundo a procurarem a Jesus. Quando se ama, genuinamente se fala a linguagem de Jesus,
e sO é possivel fazé-lo porque seu amor foi apresentado primeiro. De modo que o
discipulo de Jesus o faz por experiéncia de causa. Ele esta pronto para estender a destra
da compaixdo porque ja foi objeto da mesma. Assim, quando o pastoreio chega ao
homoafetivo, chega ndo mais como detentores da pureza e como 0s guardides da verdade
e santidade, antes, chega a eles como iguais, pessoas imperfeitas as quais Jesus ama, e se
ofereceu por sacrificio. Chega-se a eles como individuos que também um dia chegaram
sujos e rejeitados, e encontraram compaixdo em Jesus Cristo. Seus bracos estavam abertos

para nos receber, para nos tratar as feridas, para nos limpar e compartilhar seu amor.

E esta a grande diferenca. Enquanto se tem como alvo primério mudar a conduta
do homoafetivo para encaixa-lo nos padrdes religiosamente aceitos, o evangelho da
compaixdo tem como alvo primario apresentar o individuo a Cristo. A mudanca
propriamente dita é legada a uma posicao secundaria, que ocorrera quando um alvo bem

mais alto é buscado: conhecer, amar e andar com Jesus (DAVIES; RENTZEL, 1997, p.
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36). Mais uma vez se vé uma mudanca no foco: ndo se esté atras de reproduzir padrdes
ou na conduta normatizada socialmente; mas, quando se observa o relacionamento com
Jesus, o foco € 14 em cima, no alto, mais precisamente em Jesus. O andar com Cristo leva
as mudancas necessarias na vida, ndo s6 no comportamento, mas no carater, na atitude e
nos valores. Esta mudanca ndo se consegue sozinho, mas ¢ uma “aventura cooperativa
entre Deus e n6s mesmos pela for¢a do Espirito Santo” (DAVIES; RENTZEL, 1997, p.
37).

Portanto, o propdsito do evangelho da compaixdo nao € trazer pessoas a presenca
da igreja. N&o se intenciona a agremiacdo de pessoas ao rol de membros de uma
associacdo. Antes, é leva-las a presenca de Deus, através de Cristo Jesus. E conduzir
alguém a participar de um relacionamento com Deus, e usufruir deste relacionamento
desfrutando do amor que esta parceria traz. Este andar com Deus faz com que o individuo,
por Ele assistido, comece a dispor sua vida para se adequar ao Seu padréo. Esta tarefa,
contudo, ndo ¢é feita de forma solitaria e isolada, o proprio Deus fornece as condi¢des
necessarias para que o individuo que anda em Sua presenca esteja na condicdo adequada.
Foi precisamente por isto que Cristo morreu, para que pecadores possam ter suas feridas

curadas e seus pecados lavados pelo sangue do cordeiro.

E quanto a igreja, qual o papel dela? Vérios, e bastante importantes. Primeiro, ela
é 0 meio tangivel pelo qual a pessoa sentird 0 amor de Deus. Enquanto a compaixao
motiva 0 homem a ajudar outro, € o amor que produz a compaixao. A Biblia apresenta
esta verdade com exemplos claros, como o fato de Deus amar “ao mundo de tal
maneira”®® e entregar seu filho por compaix&o para com pecadores. Ou ainda, ilustrada
pela pardbola do bom samaritano, onde um homem é violentamente atacado por
assaltantes, e deixado quase morto a beira da estrada. Alguém ao passar, compadeceu-se

de sua situacdo e o ajudou.'* A encarnagdo de Jesus proporcionou um meio tangivel de

13 Jodo 3.16 (ARA) — “Porque Deus amou ao mundo de tal maneira, que deu seu filho unigénito, para que
todo aquele que nele crer, ndo perega, mas tenha a vida eterna”.

14 Lucas 10.30-37 (ARA) — “Jesus respondeu com uma histéria: "Um certo judeu que fazia uma viagem de
Jerusalém para Jericé foi atacado por bandidos. Estes tiraram suas roupas e seu dinheiro, bateram nele e o
deixaram caido meio morto ao lado da estrada. Por acaso, passou um sacerdote judaico; quando ele viu o
homem caido ali. atravessou para o outro lado da estrada e passou de longe. Certo judeu ajudante do templo
fez a mesma coisa; também deixou 0 homem caido ali. Porém veio um desprezado samaritano, e quando o
viu, sentiu grande pena da vitima. Ajoelhando-se ao lado dele, o samaritano passou-lhe remédio nas feridas
e fez curativos. Depois colocou 0 homem em seu jumento e foi andando ao lado dele até chegarem a uma
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sentimos o profundo amor de Deus, da mesma forma como o auxilio do samaritano

proporcionou ao cidaddo assaltado.

Segundo, ela é o exemplo concreto do que o relacionamento com Deus pode fazer.
Pessoas de todos os tipos e dramas, com seus desvios e pecados, reunidas pela compaixao
do Senhor, e transformadas através deste relacionamento®®. Vidas que foram resgatadas
de um sistema aprisionador, que mantinham seus praticantes subordinados a
permanecerem escravizados por tais praticas, mas agora transformadas, libertas dos mais
diversos males, sdo testemunhas vividas do agir de Deus e do seu efeito libertador,
possibilitando a qualquer um, que queira ser ajudado, 0 ambiente de pessoas que passaram

pelas mesmas lutas, nas mais diversas areas.

Terceiro, intimamente relacionado ao segundo, proporciona um ambiente de apoio
e amparo. Sabe-se que lidar com padrbes de comportamento ndo é a coisa mais simples
de se mudar. Praticas repetidas por anos estdo consolidadas na rotina do individuo, de
sorte que qualquer mudanca demandard um exercicio consciente e disciplinado. N&o é
raro ocorrer recaidas, e quando isto acontece, o sentimento de frustracdo e derrota se
instala. Neste momento, a igreja apresenta o incentivo e 0 amparo necessarios para ndo

desistir da caminhada.

CONSIDERACOES FINAIS

Conclui-se que o evangelho da compaixdo € diferente em tipo e em foco dos
modelos polarizados que se apresentam no cenario religioso atual. De um lado, a estrutura
tradicional que procura adequar pessoas a seu padrdo, independentemente de ter ocorrido

um encontro transformador, pessoal e salvifico com Cristo. Do outro lado, aqueles que

hospedaria, onde cuidou dele durante a noite. No dia seguinte entregou ao dono da hospedaria duas moedas
e lhe pediu que cuidasse do homem. 'Se a conta dele for além disso', disse ele, 'eu pagarei a diferenca na
préxima vez que passar por aqui'. Ora, qual destes trés vocé diria que foi o semelhante da vitima dos
bandidos? " O homem respondeu: "Aquele que mostrou alguma compaixao". Entdo Jesus disse: "Sim, agora
va e faga 0 mesmo”.

152 Corintios 5.17 (ARA) “E, assim, se alguém estd em Cristo, é nova criatura; as coisas antigas ja
passaram; eis que se fizeram novas”.
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afirmam n&o haver necessidade de nenhuma mudanga ou adequacdo a Deus, pois sua

preocupacao € voltada para nossas almas.

O evangelho da compaix@o, por sua vez, procura apresentar a0 homem um
relacionamento com Deus, e ndo uma proposta de mudanca de comportamento decorrente
de uma adequacdo social. A mudanca que ocorre, ocorre por forca deste relacionamento,
e é consequéncia dele, ndo é o relacionamento que ocorre por conta da mudancga, mas
exatamente o contrario. De modo que, quando este relacionamento ocorre propriamente,
as mudancas sdo realizadas de dentro do individuo para fora. Primeiro muda-se o coracao,
os valores, o carater, para entdo mudar os habitos, o0 comportamento. O evangelho que
despreza esta dinamica atribui o papel transformador a forca da convencdo e ndo da

conversao.
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Paralelismo hebraico: transmitindo graga aos que ouvem

INTRODUCAO

Considere 0s seguintes provérbios:

Pv 10.15 Ariqueza do rico é a sua cidade forte;
a ruina dos pobres € a sua pobreza.
Pv18.11 Ariqueza dorico ¢ a sua cidade forte
e como muralha alta na imaginacéo dele.

No hebraico, as primeiras linhas sdo iguais. O primeiro verso exibe correspon-
déncia sintatica entre as linhas (sujeito + predicativo || sujeito + predicativo, na ordem
abab), mas Salomao inverteu a ordem dos paralelos seméanticos (“riqueza” + “cidade
forte” || “ruina” + “pobreza”, na ordem abba). Observe também a diferenca de niumero
entre “rico” e “pobres”. Este provérbio ¢ um exemplo claro de paralelismo antitético (28
dos 32 versos em Provérbios 10 apresentam algum contraste). A antitese em 10.15 se
torna mais interessante porque se encontra entre dois versos que utilizam termos

financeiros para fazer contraste entre o sabio/justo e o néscio/impio.

Provérbios 18.11 tem o mesmo pensamento na 12 linha, mas trabalha a ideia de
modo diferente, colocando dois complementos preposicionados na 22 linha.! O verso é
um exemplo de paralelismo sinbnimo, o sujeito da 12 linha sendo subentendido na 2% a
riqueza é cidade forte (metafora) e € como muralha alta (simile). Saloméo acrescenta
outro elemento para compensar a omissao do sujeito e, ao fazer isso, ele introduz um
outro pensamento, que traz conotacdes interessantes. A “riqueza do rico é como muralha
alta na sua imaginagao”. Mas sera que € isso na realidade? E possivel que o rico esteja

enganado? O provérbio anterior, v.10, nos leva a questionar a base da sua confianca.

Esse pequeno exercicio serve para mostrar as possibilidades de incorporar a
andlise poética no estudo da poesia do Antigo Testamento. O presente artigo visa fornecer

ao leitor um entendimento melhor do fenbmeno de paralelismo na Biblia Hebraica,

! Por questdo de espaco e para facilitar as referéncias as linhas dos versos, usarei as abreviaturas dos
numeros ordinais para tratar das linhas e o nimero escrito para outras referéncias.
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procurando descrever a sua esséncia e em seguida, apresentar recursos especificos usados

pelos autores biblicos para criar equivaléncia entre as linhas poéticas.

1. CONCEITOS BASICOS

1.1. Os componentes de um poema

Obviamente, o elemento mais bésico é a palavra, mas o texto hebraico se organiza
ao redor dos verbos e nomes (substantivos, adjetivos e advérbios). Uma ou mais palavras
podem exercer alguma funcao sintatica na frase, seja sujeito, verbo, objeto, predicativo,
adjunto etc. N6s observamos esses elementos especialmente ao tratar de correspondéncia
sintatica. Esses componentes sdo combinados numa linha poética, geralmente uma oracéo
com sujeito e predicado, mas as vezes apenas uma parte ou, por outro lado, mais de uma
oracdo. Duas ou trés (ocasionalmente quatro) linhas sdo ligadas em um verso. O poeta
relaciona as linhas de diversas maneiras e sao estas relacbes que compdem o assunto do
paralelismo. Ha semelhanca entre essas técnicas e as figuras de linguagem, mas estamos
tratando aqui de meios de ligar duas ou mais linhas poéticas para formar versos.? Os
Versos, por sua vez, podem ser agrupados em estrofes, mais ou menos equivalentes aos
paragrafos da prosa. As vezes, em poesias maiores as estrofes podem ser agrupadas em

secdes marcadas por refrdos ou mudanca de assunto, orador, ou outro aspecto do texto.

1.2. Aspectos de linguagem

O aspecto semantico trata do significado das palavras e frases. Quanto ao aspecto
gramatical, Adele Berlin (2008, p.62) diz:

...A gramatica como um todo—morfologia e sintaxe—¢é usada ndo somente
para construir sentencas gramaticalmente aceitaveis, mas também se usa para
construir paralelismos. Em outras palavras, o paralelismo usa a gramatica para
um propdsito super-gramatical. ..

O terceiro aspecto de linguagem é o lexical, que trata da repeticdo de raizes,

palavras e expressdes especificas. Finalmente, o aspecto fonoldgico utiliza os sons, a

2 Nem sempre os versos poéticos correspondem aos versiculos numerados nas nossas Biblias. Sera muito
atil consultar uma versdo que organiza todos os textos de poesia em formato poético.
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repeticdo de sons semelhantes, tanto consonantais como vocalicos. A poesia hebraica ndo

usa rima; o aspecto fonoldgico se vé na aliteracdo ou assonancia.

2. A ESSENCIA DO PARALELISMO BIBLICO

2.1. Paralelismo em passagens ndo-poéticas

O que é paralelismo? Encontramos frases paralelas em muitos lugares, por

exemplo, na narrativa historica:

Gn2.2 E concluiu Deus no sétimo dia o trabalho que fizera;

e cessou no sétimo dia de todo o trabalho que fizera.

Por que adicionar essa outra linha? Ao colocar essas verdades em linguagem
elevada, Moisés embeleza a sua narrativa. Mas ndo é apenas linguagem bonita. Em 1.31
fica implicito o fato de Deus ter concluido a obra de criagdo e o autor declara isso
explicitamente em 2.1: “foram concluidos”. Em 2.3 temos duas afirmacdes, a primeira
narrando a consagracdo do sétimo dia e a segunda dando o motivo: naquele dia Deus
“cessou” de toda a obra de criacdo. O v.2 é um elo entre a conclusdo em v.1 e a
consagracdo em v.3, e as duas linhas apontam para as duas verdades: Deus “concluiu ...

e cessou” (s@o 0s mesmos dois verbos, cala e sabat).

Gn 39.5 E [vay®hi], desde que o fizera mordomo de sua casa e sobre tudo o que tinha,
abencgoou [vay®harek] o SENHOR a casa do egipcio por amor de José;

e estava [vay®hi] a béngdo do SENHOR sobre tudo o que tinha, na casa e no campo.

Dividindo o texto de acordo com os trés verbos narrativos, notamos que a 12 linha
indica o ponto de partida do que aconteceu na oracéao principal, a 22 linha. O autor entdo
acrescenta uma 32 linha, paralela a 22, que ndo acrescenta nenhuma informacéo nova. Ao
fazer isso, porém, ele cria duas repeticdes distribuidas: a primeira partindo dos trés verbos
principais que focalizam a béncdo do SENHOR (vayehi || vayebarek-YHWH || vayehi
birkaz-YHWH, i.e., a || b || ab) e a segunda descrevendo o recipiente da béncéo

“casa’tgenitivo e “tudo o que tinha” || “‘casa”+ genitivo || “tudo o que tinha”, i.e., c¢d || c

|| d). Além de embelezar a narrativa, 0 autor chama atencao para certas verdades contidas
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nas palavras repetidas. A béncdo do SENHOR sobre a casa de Potifar correspondia a
confianga deste em José.

O paralelismo também pode ser visto em passagens legislativas (Lv 18.2-5):

2 Fala aos filhos de Israel e dize-Ihes:
Eu sou 0 SENHOR, v0sso Deus.

3 Ndo fareis segundo os feitos* da terra do Egito, onde habitastes, (paralelo entre
nem fareis segundo os feitos da terra de Canad, para onde vos levo; 0s dois ambientes)
nem andareis nos seus estatutos.

4 Fareis 0s meus juizos (paralelo indicando
e guardareis 0s meus estatutos, 0 novo padrao)
andando neles.

Eu sou 0 SENHOR, v0sso Deus.

5 Guardareis entdo 0s meus estatutos e juizos; (mandamento
0s quais, fazendo-0s 0 homem, vivera por eles. e promessa)?
Eu sou 0 SENHOR.

* (v.3) Le., “as praticas”, mas é da mesma raiz que o verbo (ndo pratiqueis segundo as praticas).

Além dos paralelos indicados, podemos observar outras coisas neste texto. Em
vv.3-4 cada um dos dois padrdes (o pagdo e o divino) tem duas frases paralelas com o
verbo “fazer”, seguidas de uma terceira frase, que ¢ mais curta e utiliza o verbo “andar”.
Os vv.4-5 contém pelo menos duas repeticdes estilisticas: os verbos estdo em ordem
quiastica (“fazer” || “guardar” || “andar” || “guardar” || “fazer”’) e 0s objetos formam uma
repeticdo distribuida que produz outro quiasmo (“juizos” || “estatutos” || “estatutos e
juizos”). E certo que, se o texto ndo fosse estruturado nessas linhas, os paralelos e as
repeticdes seriam obscurecidos. Obscurecidos, sim; eliminados, ndo. Essa formatacédo
apenas torna mais claro o que ja existe. Novamente, as palavras envolvidas nos efeitos
poéticos sdo 0s conceitos-chave desse trecho. E ainda tem a declaragdo “Eu sou o
SENHOR, vosso Deus”, que também é repetida, formando um quadro ao redor dos dois
padrdes em vv.3-4, e novamente em v.5 marcando o fim do mandamento inteiro. Essa
declaracdo é a base para todos os mandamentos (cf. Lv 19.2, 3, 4, 10, 12, 14, 16, 18, etc.).

E por causa desse relacionamento que a conduta de Israel precisa refletir o carater do

3 Cf. Pv 3.1-10; 4.10; SI 37.4.
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SENHOR. Outro efeito da linguagem elevada é a de facilitar a memorizacéo da passagem.

Muitas pregacdes hoje em dia também aproveitam paralelos e repeticoes.

Embora o paralelismo se encontre em muitos lugares, é o elemento essencial na

formac&o de versos poéticos. Como diz Adele Berlin (2008, p.5; veja também p.16),

Ha um continuum de estilo elevado na Biblia. Algumas passagens sdo mais
elevadas que outras, mas, até certo ponto, pode-se encontrar este estilo elevado
em toda parte. O estilo elevado é em grande parte o produto de dois elementos:
concisao e paralelismo. Onde estes dois ocorrem em grande escala, nds temos
0 que seria chamado de ... poesia; onde estdo grandemente (mas nunca
inteiramente) ausentes, temos expressdo menos poética, que corresponde ao
que chamamos de prosa.

2.2. O que é paralelismo?

Mas o que é paralelismo? Como podemos identifica-lo? Estamos tratando
realmente de duas perspectivas. Por um lado, podemos observar muitas maneiras pelas
quais o paralelismo se manifesta, mas por outro lado é importante entender primeiro o
gue € na sua esséncia. O que impulsiona o autor a se expressar de maneira paralelistica?
Sem ser irreverente, é possivel compara-lo a criacdo do homem. O SENHOR Deus fez o
homem do pé da terra, e depois, ele disse: N&do é bom que 0 homem esteja s6. Entéo ele
fez a mulher da costela do homem e este, quando a viu, reconheceu imediatamente a
ligacdo entre eles dois. Ela foi tirada dele. Havia semelhancas, de modo que a mulher
correspondia a0 homem, mas também havia diferencas; ela o complementava e
completava. De modo muito parecido, o poeta formula uma frase e entdo diz: Ndo € bom
que esteja sO. Ele faz outra linha que complementa e completa a primeira. O poeta tem
“prazer em criar uma parte B que se conecta com A e a0 mesmo tempo expande o0 seu
significado” (KUGEL, 1981, p.12). A relacdo entre as duas partes & muito variada, ndo

ha limites, mas ndo € bom que a primeira esteja so.

B, por ser ligado a A—levando-a adiante, ecoando-a, definindo-a, declarando-
a novamente, fazendo contraste com ela, ndo importa qual dessas—tem um
carater enfatico de secundar e é isso, mais do que qualquer estética de simetria
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ou paralelismo, que estd no Amago do paralelismo* biblico. (KUGEL, 1981,

p.51, énfase do autor).
Existem inumeras maneiras de ligar as linhas, utilizando figuras de linguagem,
tecendo conexdes e variagdes com o significado e a flexdo dos termos, com sua funcgao
na oragdo, e relacionando os sentidos e as estruturas das linhas.> Considere os seguintes

versos (apesar de traducGes diversas nas versdes, a 12 linha de cada um é a mesma):

S1 96.1 Cantai a0 SENHOR um cantico novo,
cantai a0 SENHOR, todas as terras.
Sl 149.1 Cantai a0 SENHOR um cantico novo,

e 0 seu louvor, na assembleia dos santos.

SI 33.3 Cantai a0 SENHOR um cantico novo,
tangei com arte e com jubilo.
S198.1 Cantai a0 SENHOR um cantico novo,

porque ele tem feito maravilhas.

Em S196.1, o autor convida os ouvintes a “cantar”, indicando a quem e o que se
deve cantar. Na 22 linha ele repete o convite (verbo e objeto indireto) e identifica quem
estd sendo convidado (o vocativo “todas as terras”). Em Sl 149.1, depois de dar o mesmo
convite, o salmista acrescenta outro objeto direto, o contetido do céantico, e um adjunto
adverbial indicando onde isso deve acontecer. Na 22 linha de Sl 33.3, 0 poeta introduz
outra agdo, “tanger [um instrumento de cordas]”, e reforca habilidade e alegria ao fazé-
lo. No ultimo exemplo, SI 98.1, depois do convite, ele dd 0 motivo; € porque 0 SENHOR,
a quem o cantico ¢ dirigido, fez “maravilhas”. O cantico € resposta ao que ele ja fez. Este
€ 0 Unico exemplo em que a 22 linha ndo repete a 12 de maneira alguma. Esses exemplos
mostram varias relagdes entre as linhas, mas em cada uma, a linha B complementa e

completa a linha A, dando ao poeta a oportunidade de elaborar a ideia em mente.

4 Kugel estd usando a palavra “paralelismo’ de duas maneiras aqui. “Simetria ou paralelismo” se refere as
maneiras em que a parte B corresponde a parte A. “Paralelismo biblico” ¢ mais abrangente, indicando toda
essa tendéncia de se expressar em duas partes (ou mais) e inclui as diferencas entre elas.

® Veja os comentarios sobre 1s.1:3 em Berlin (2008, pp.97-98), e sobre outras passagens na segdo “O Efeito
do Paralelismo” (2008, pp.135-140).
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Um dos fendmenos da poesia hebraica é o uso de palavras paralelas. Adele Berlin
(2008) nota que os principios linguisticos na associa¢do de palavras servem muito bem
para explicar o mesmo fendmeno na Biblia hebraica. H& basicamente dois tipos de relagdo
entre elementos paralelos. No primeiro, eles podem ser membros da mesma classe, de
modo que um poderia substituir o outro sem necessariamente mexer na estrutura
gramatical da frase. Esta se chama de associacdo paradigmatica. Por exemplo: “homem-
mulher”, “bom-mau”, “orar-fazer uma ora¢do”, dois nomes proprios, uma declaragédo
positiva e outra negativa, um substantivo e um pronome com a mesma fungdo nas suas
respectivas frases, verbos paralelos. Como se vé, os dois elementos geralmente séo

sinbnimos ou antdénimos.

A outra relacdo se chama sintagmatica. Um dos dois elementos determina ou
completa o outro, e assim 0s dois combinam para formar uma unidade maior. Podemos
citar os seguintes exemplos: “Balaque-rei de Moabe”, “trono-sentar (sentar no trono)”,
“tenda-habitar (habitar em tendas)”,® um substantivo e seu adjetivo ou genitivo (ou outro

adjunto adnominal).

Essa distingdo se aplica, ndo somente ao aspecto lexical, mas também a outros
aspectos de linguagem. O paralelismo semantico pode envolver sinonimia ou antitese,
que sdo conexdes paradigmaticas. Por outro lado, certas relacfes logicas sdo construidas
com uma conexao sintagmatica, como em certas comparacoes (“aquele caso ¢ assim ||
quanto mais este caso”’; “melhor isto || do que aquilo”), ou na relacéo entre causa e efeito
(“isto acontece || porque isso aconteceu”; “se fizer isso || vai acontecer aquilo”). No
aspecto gramatical, a correspondéncia sintatica é construida geralmente de linhas
coordenadas (“um homem faz isso || mas outro homem faz aquilo”, uma associacédo
paradigmatica), mas outra maneira de criar o paralelismo ¢ pela subordinacéo (“o homem

que faz A || tera o resultado B”, uma associacdo sintagmatica).

Ao considerar o paralelismo, devemos evitar dois extremos. Por um lado, ndo
devemos ignorar a repeticdo quando ela realmente existe, tratando cada linha isolada-

mente. O paralelismo faz parte do contexto da passagem. “Linhas paralelas sdo

® Nos dois exemplos ‘trono-sentar’ e ‘tenda-habitar’, o hebraico pode estar repetindo a mesma raiz
(‘assento-sentar’ e ‘tabernaculo-tabernacular’).
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duplamente ligadas; primeiro pelo fato de fazerem parte de um texto coerente (usando
conectivos ou ndo), e de novo pelas equivaléncias linguisticas que constituem o
paralelismo.” (BERLIN, 2008, p.93) Acreditamos que Deus inspirou cada palavra no
texto, ndo de forma isolada, mas dentro do seu contexto de expressoes, sintaxe, a ideia da
passagem, e o paralelismo.

O outro extremo reconhece repeticdo na segunda linha, mas ignora seu contetdo
distinto, aquilo que ela acrescenta. Kugel (1981) observa que uma caracteristica do
paralelismo é a diferenciacdo, que serve para integrar a segunda linha a primeira em uma
nova unidade. Ou seja, se B é mera repeticdo de A, entdo A=B; se, porém, B tem
diferencas, entdo A+B forma algo novo e mais complexo. B é o complemento ou
completacdo de A. Uma diferenciacdo do verbo (e.g., perfeito em uma linha, imperfeito
na outra) afirma sua inter-relacdo, do mesmo modo que frases subordinadas afirmam
inter-relacdo em portugués. Kugel (1981, p.12) chama de “agudeza” (sharpness) as
sutilezas potenciais escondidas entre oragdes justapostas; “€ o proveito maior tirado do

paralelismo, poderia se dizer o génio da forma”.

O ponto de partida € o aspecto semantico, pois 0 poeta tem uma mensagem a
comunicar, mas o paralelismo normalmente envolve varios outros aspectos. O poeta

também faz uso da gramaética, lexicologia e fonologia.

O paralelismo ativa todos os niveis da linguagem, e qual melhor maneira ha de
observar estes niveis do que de vé-los operando no paralelismo. ... Se, de fato,
o paralelismo é o instrumento-chave na construcdo da poesia, entdo serd
impossivel compreender a estrutura de um poema, a sua unidade, até
descobrirmos quais as coisas nele que sdo equivalentes e quais estdo em
contraste. ... Os relacionamentos criados pelo paralelismo nos revelam o
significado do poema”. (BERLIN, 2008, p.17).

Obviamente, estamos falando do texto hebraico. Os sons das palavras em hebraico
tém um impacto que os sons das palavras equivalentes em portugués simplesmente nao
tém. Ha certos detalhes e pequenas nuancas que facilmente passam despercebidos em

uma traducdo. Neste trabalho, os versos biblicos citados foram traduzidos literalmente,

para tentar reproduzir o hebraico, mas permanecer no portugues.
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3. ESPECIES DE PARALELISMO

3.1. Paralelismo no nivel semantico: relacGes ldgicas entre as linhas

O paralelismo no nivel semantico cria uma relacdo envolvendo o significado das
linhas do verso, concentrando-se no que a linha como um todo estéa dizendo, e ndo tanto
nos elementos individuais. Normalmente as linhas contém elementos paralelos, mas isso
ndo é absolutamente necessario (cf. Pv 4.27). O que podemos notar é repeticdo e/ou uma
relacdo logica entre as linhas. Considere o que Salomédo fez no livro de Provérbios,
tomando uma frase ou declaragdo e combinando-a com ideias diferentes. “O crisol para a
prata, ¢ o forno para o ouro”: Quem é que prova (aprovando ou reprovando)? Qual o
ambiente dessa provacdo? Qual o resultado, seja da aprovagédo ou da reprovacao?

Pv 17.3 O crisol para a prata, e o forno para o ouro; (Deus;
mas aos coragoes prova 0 SENHOR. 0 verbo s6 aparece na 22 linha)
Pv 27.21 O crisol para a prata, e o forno para o ouro; (0o homem [que aprova];
e 0 homem pela boca de quem o louva. a provacao fica implicita).

A 12 linha apresenta uma ideia que queremos entender e entdo tentamos descobrir
0 que a 22 linha faz para complementar e completa-la.” Os seguintes tipos de paralelismo

foram observados em quantidade suficiente para serem identificados.

No paralelismo sindnimo, a 22 linha repete o pensamento da 12, usando sinénimos.
As vezes é pouco mais do que uma repeticdo da primeira linha (cf. J6 28.14; Sl 8.4), mas
0 autor aproveita o pensamento repetido para desenvolvé-lo de alguma maneira (cf. SI
29.2). E justamente por causa disso que Kugel (1981, p.41) critica a analise de Robert
Lowth (paralelismo sindnimo, antitético e sintético) e seu impacto nos estudos
posteriores: “ao recombinar as duas [linhas] em uma s6 declaragdo, eles perdem todo o
‘ainda mais’ [da 2* linha]”. Se nao podemos enxergar o que foi acrescentado, precisamos
lembrar que a repeticdo serve para enfatizar o pensamento repetido. Alem disso, insere o

verso dentro do contexto de outros versos de linhas paralelas.

" Veja a breve lista de paralelos no inicio da obra de Kugel (1981, pp.4-7).
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S18.4 Que é 0 homem, que dele te lembres?
e o filho do homem, que o visites?

S1105.17 Adiante deles enviou um homem, (verbo ativo com obj. dir.)

José foi vendido  como escravo;  (verbo passivo com sujeito).

No paralelismo antitético, a 22 linha apresenta uma ideia contréria a 1% Muitas
vezes, para destacar o contraste, a estrutura da 22 linha corresponde a primeira, mas usa

antdnimos. A maioria dos provérbios em Pv 10-16 é antitética.

Pv 10.19 No muito falar ndo falta transgresséo, (méa conduta X

mas 0 que modera os seus labios € prudente. boa conduta).

Existem casos ambiguos, com alguns elementos sindGnimos e outros antitéticos:

Pv11.10  No bem-estar dos justos exulta a cidade,
e, perecendo 0s perversos, ha jubilo.
Pv29.2  Quando se multiplicam os justos, 0 povo se alegra,
quando, porém, domina o perverso, 0 povo suspira.

Qual a énfase do primeiro exemplo: o jubilo, ou as duas situagdes contrarias? O
segundo, que é claramente antitético, esclarece o primeiro. O paralelismo no nivel
semantico reside essencialmente na afirmacéo feita por cada linha, isto €, no predicado
da frase. Pv 11.10 apresenta duas situacfes em que 0 povo reage da mesma maneira. Essas
situacOes sdo contrarias, mas as duas linhas fazem a mesma afirmacao basica: é sinénimo.

Pv 29.2 apresenta duas reacfes contrarias: € antitético.

Pv14.10 O coragdo conhece  asua propria amargura, (vb. positivo, obj. negativo)

e da sua alegria ndo participara o estranho.  (obj. positivo, vb. negativo).

Este provérbio também exibe paralelismo sindnimo, destacando a natureza
particular das nossas experiéncias. Os dois exemplos de experiéncias formam um
merisma (os dois lados opostos de um todo).

A principal caracteristica do paralelismo emblemético é que uma das linhas
apresenta uma metafora, que seria o “emblema” simbolizando a ideia da outra linha. O

poeta pode usar a figura de simile para fazer uma comparacéo explicita (SI 42.1; cf. th.
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Pv 17.12 [comparacdo antitética] e 15.11 [comparacdo gradativa]), ou pode deixa-la
implicita (Pv 17.3; cf. SI 65.7; 84.3-4).

S142.1 Como suspira a corca pelas correntes das aguas, (oragdo subordinada)
assim suspira a minha alma por ti, 6 Deus. (oracéo principal)
Pv 17.3 O crisol para a prata, e o forno para o ouro; (oracBes coordenadas; esta
mas quem prova 0s coragoes é 0 SENHOR. tradugdo faz um contraste).

Normalmente no paralelismo emblematico, a ilustracdo aparece na primeira linha,
mas nem sempre.

S1119.162  Alegro-me nas tuas promessas,

Como gquem acha grandes despojos.

Ocasionalmente encontramos uma comparacdo que ndo é emblematica; apresenta

duas realidades semelhantes, mas independentes: o paralelismo comparativo.

Pv11.19 Tao certo como a justica conduz para a vida,

assim 0 que segue o0 mal, para a morte o faz.

Este verso apresenta uma antitese entre “justica” e “mal” e suas respectivas conse-
quéncias, “vida” e “morte”. Menos 0bvio ¢ o paralelo entre os verbos. Ambas as linhas
exibem a ideia de um guiando o outro. Na 12 linha € colocada do ponto de vista do mestre:
a qualidade de justica esta conduzindo a pessoa (objeto implicito). A 22 linha, porém,

focaliza o discipulo, que segue o mal.

Existem outros tipos de comparacdo, por exemplo o paralelismo comparativo
antitético, em que o autor estimula o ouvinte a preferir uma coisa e rejeitar a outra,

geralmente com as palavras “melhor... do que...”.

Pv17.12  Melhor é encontrar-se uma ursa  roubada dos filhotes, (comp. antit. e

do que o insensato na sua estultice. par. emblem.)

Outros versos comparam duas situagdes que tém algo em comum, mas na segunda

o impacto é maior (“quanto mais...”): paralelismo comparativo gradativo. E o argumento
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a fortiori, que aparece também na prosa (cf. Dt 31.27; 1Sm 14.29-30). Jesus usou esta
figura varias vezes (cf. Mt 6.26, 28-30).

Pv15.11 O além e 0 abismo estdo descobertos perante 0 SENHOR,

guanto mais o coracdo dos filhos dos homens.

Uma relagio l6gica que ¢ bastante usada é a de causa e efeito. As vezes uma linha
é a condicdo e a outra, a consequéncia (Pv 23.15). Em outros casos, uma linha, geralmente
a 28, fornece a razdo pela 12 (Pv 23.9), ou o propésito (SI119.11), ou a consequéncia (Pv
3.6). Normalmente, uma linha € subordinada a outra, mas esta relagdo também se encontra
entre duas linhas independentes (Pv 3.6): uma relacdo sintatica paradigmatica exprimindo

uma relacdo semantica sintagmatica, pois a 12 linha é implicitamente uma condicéo.

Pv 23.15 Filho meu, se o teu coracéo for sabio, (condigdo...
alegrar-se-a também o meu; ...consequéncia)
Pv 23.9 N&o fales aos ouvidos do insensato,
porque desprezard a sabedoria das tuas palavras. (razéo).

S1119.11  Guardo no coracdo as tuas palavras,

para ndo pecar contra ti. (propésito).
Pv 3.6 Em todos 0s teus caminhos, reconhece-o
eele endireitara as tuas veredas. (consequéncia).

Todos os exemplos citados até agora tém mostrado paralelismo entre as linhas de

um verso. Ha possibilidade de ter paralelismo entre versos tambem.

Pv 2.21-22 Porque os retos  habitardo aterra, (linhas: par. sinénimo)
e 0s integros permanecerao nela. (par. antitético
Mas os perversos serdo eliminados da terra, entre 0s versos)
e 0s aleivosos serdo desarraigados dela. (linhas: par. sinénimo)
Is1.19-20  Se quiserdes, e me ouvirdes, (linhas: condicdo/consequéncia)
comereis 0 melhor desta terra. (par. antitético
Mas se recusardes, e fordes rebeldes, entre 0s versos)
sereis devorados & espada. (linhas: condi¢do/consequéncia).
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3.2. Paralelismo no nivel sintatico: correspondéncia ou subordinacao

Neste nivel a relagdo entre as linhas poéticas se encontra na sua estrutura sintatica.
A poesia hebraica ndo tem métrica do tipo visto nas linguas ocidentais. As linguas
classicas, o grego e o latim, com suas conjugacdes e declinagdes, permitiam maior
variacdo na ordem de palavras, possibilitando arranjos de silabas tdnicas e atonas para
formar os varios tipos de métrica. As linguas modernas da Europa desenvolveram uma
meétrica mais simples, mas que ainda conta as silabas de cada linha. Mas o hebraico biblico
havia abandonado as declinagbes dos substantivos e simplificado as conjugacdes do
verbo, colocando restricbes na ordem das palavras. 1sso e outros fatores criam uma
estrutura bastante diferente. Como Kugel (1981, p.248; cf. pp.70-76, 292-302) mostra,
seu ponto de partida na formacao dos versos é a relacdo semantica entre as linhas. Na sua
analise da estrutura dos versos, O’Connor (1980) focaliza a estrutura sintatica superficial.
Ele apresenta duas figuras que unem as linhas: a correspondéncia sintatica (matching, a
repeticdo da estrutura sintatica da 12 linha) e a subordinagéo (por exemplo, uma linha é o
sujeito da oracdo e a outra, o predicado, ou uma linha é a oracdo principal e a outra €
subordinada a ela). Nos termos de Adele Berlin (2008), a correspondéncia sintatica seria
um paralelismo “paradigmatico” e a subordinagdo seria ‘“‘sintagmadtico”. Visto que a
estrutura da frase em hebraico é diferente do portugués, estes recursos muitas vezes ficam

obscurecidos na traducdo.

Na correspondéncia sintatica, os elementos da frase da 12 linha tém seus
correspondentes na 22 linha, sem considerar particulas (preposicdes, conjuncdes, etc.),
adjetivos ou genitivos, ou sufixos pronominais.® O poeta cria variacdo de elementos
sintaticos por meio da elipse e/ou do quiasmo (O’CONNOR, 1980, pp.118-129, 391-407),
além de variacGes semanticas, morfoldgicas ou lexicais. Existem inumeras possibilidades
de ligar e variar as linhas utilizando a sua estrutura sintatica. O poeta pode reproduzir a

mesma estrutura além da 22 linha (SI 19.7-8).

8 Usamos as seguintes abreviaturas: S = sujeito, V = verbo, O = objeto (acusativo), Pred = Predicativo, P =
preposi¢do com seu complemento, geralmente na funcdo de adjunto adverbial, A = advérbio ou adjunto
adverbial sem preposicdo, Voc = vocativo.
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S119.1  Os céus proclamam a gldria de Deus, (SVO)
e o firmamento  anuncia as obras das suas maos. (SVO)y
S119.7-8 A lei do SENHOR é perfeita erestaura  aalma; (SPred VO)
0 testemunho do SENHOR  é fiel e “ensabiece” 0s simplices. (SPred VO)
Os preceitos do SENHOR ~ sdoretos  ealegram o coragéo; (SPred VO)
0 mandamento do SENHOR & puro eilumina  osolhos. (SPred VO)
S178.26 Fez soprar no céu o0 vento do Oriente (VPO
e pelo seu poder  conduziu 0 vento do Sul. (PV O—quiasmo parcial).

E chamado de paralelismo continuo o uso de elipse com simetria, quando o autor
omite algum elemento da 12 linha, acrescentando uma palavra ou expressao na 28, fazendo
compensacdo e mantendo um equilibrio entre as linhas. Aparentemente, esta
compensacdo elimina a correspondéncia sintatica, mas os demais elementos das linhas
mantém o paralelismo. Esta figura, além de evitar uma repeticdo tediosa, possibilita a
introducdo de outras ideias, imagens, aspectos etc. Como Kugel (1981) indica, 0 novo

elemento ndo é mera compensacao.

S173.9 Contra 0s céus desandam a boca (PVO
e asualingua percorre aterra. (SvVO
Pv16.6  Pela misericordia e pela verdade, seexpia  aculpa; (PPVO)
e pelo temor do SENHOR 0s homens evitam o mal. (PSVO)
Pv14.1 A mulher sébia edifica asua casa, (SvVO)
mas a insensata, com as préprias maos a derruba. (SPV)
Is 1.32 O boi conhece (obedece) 0 seu possuidor, (SVO)
e 0 jumento, o0 dono da sua manjedoura; (S O).

A 2% linha de Is 1.3a omite o verbo, mas insere 0 genitivo no objeto, mostrando o

foco de atencdo do jumento. Sua obediéncia € interesseira, inferior. E Israel (v.3b)?

® O poeta repetiu a mesma estrutura, mas variou o niimero dos varios elementos: “Os céus (plural)
proclamam (plural) a gléria (singular) de Deus (singular) // e o firmamento (singular) anuncia (singular) as
obras (plural) de suas méos (plural). No hebraico, a 22 linha realmente inverte a ordem dos elementos,
produzindo um quiasmo: SVO || OVS.
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O poeta também pode utilizar a subordinagdo para ligar as linhas do verso.® A

sentenga comeca na 12 linha e é concluida na 22

S1 789  Osfilhos de Efraim, embora armados, trazendo arco, (sujeito “os filhos™)
bateram em retirada no dia do combate. (predicado “bateram...”)
S1106.20 E, assim, trocaram a gléria deles (Deus) (verbo principal + obj dir)
pelo simulacro de um novilho que come erva. (adjunto adverbial).

O chamado “paralelismo” climdtico combina subordinacdo com anafora. Além
de comecar a sentenca na 12 linha e termina-la na 22, o inicio da frase € repetido na 22
linha. Muitas vezes o restante da 1?* linha é um vocativo (“filhos de Deus”, “6 SENHOR”).

As vezes 0 pensamento se estende ao proximo verso (Sl 29.1-2).

S129.1  Tributai a0 SENHOR, filhos de Deus, (= O filhos de Deus, tributai
tributai a0 SENHOR gldria e forca. ao SENHOR gldria e forca.)
Tributai ao SENHOR a gléria devida ao seu nome, (O segundo verso
adorai 0 SENHOR na beleza da santidade. elabora o pensamento.)
S194.3 Até quando os impios, 6 SENHOR, (= O SENHOR, até quando
até quando os impios exultardo? 0s impios exultardo?)
Ct4.8'!  Comigo do Libano, noiva minha, (= Vem comigo do Libano, noiva minha.
comigo do Libano vem; As versdes repetem o verbo).

As vezes, uma das linhas é uma oracdo relativa, que serve de adjunto ou

integrante da outra linha, que é a oracao principal.

Pv 4.18 Mas a vereda dos justos é como a luz da aurora, (oracéo principal)
que vai brilhando mais e mais até ser dia perfeito. (subordinada adjetiva)
Pv21.13 O que tapa o ouvido ao clamor do pobre (oracdo subordinada, o sujeito)
também clamara e ndo sera ouvido. (oracdo principal, o predicado)

10 F possivel produzir uma correspondéncia superficial onde ha subordinagio (Pv 21.21): “O que segue a
justica e a bondade || achara a vida, a justi¢a e a honra.” (VOO ||V O O O).

11 Citado em Kugel (1981, p.283, n.189).
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Em outros casos, a linha subordinada é o vocativo.

S131.24  Sede fortes, e revigore-se 0 V0SSO coragao, (orag&o principal)

v0s todos que esperais N0 SENHOR. (vocativo).

3.3. Paralelismo no nivel lexical: entre elementos individuais

Nesta secdo o que faz a conexdo entre linhas poéticas é a repeticdo de palavras e
expressdes individuais, ou a separacdo dos elementos de uma frase, colocando-os em
linhas diferentes, independentemente das construgdes sintaticas e o significado das frases.
Em muitos casos, as seguintes figuras sao obscurecidas pela traducéo. Por exemplo, como
Kugel (1981) indica, o estilo elevado na Biblia prefere frases semelhantes com oragdes
concisas e paralelas, geralmente em pares, mas a retorica ocidental leva o orador a usar
uma variedade de vocabulos e construgbes sintdticas. Muitas vezes, a versdo em
portugués evita repetir uma palavra, usando um sinbnimo na segunda frase, ou até
omitindo a segunda ocorréncia. Além disso, existem diferencas de interpretacéo (cf. Jz
5.30). Ainda outro ponto de divergéncia € a divisdo das linhas poéticas, que pode
modificar os arranjos identificados (cf. Jz 5.27; SI1 106.37, 38).

3.3.1. Repeticéo de elementos

O’Connor (1980) mostra como o poeta cria um vinculo entre duas ou mais linhas
proximas repetindo uma palavra ou expressao, por exemplo, fazendo uma repeticdo
simples de um ou mais elementos. Varios dos exemplos citados apresentam a figura de
anafora, a repeticdo do inicio da linha (O’CONNOR, 1980, p.362).

Ex 15.6 A tua destra, 6 SENHOR, é gloriosa em poder. ab
A tua destra, 6 SENHOR, despedaca o inimigo. ab

(a = “atuadestra”, b = “6 SENHOR”)

O'Connor (1980) chama de repeticao dividida, a interrupcdo de uma repeticao por

uma linha que ndo tem o elemento repetido.
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Jz 5.24 Bendita seja sobre as mulheres, Jael, ab (note que é uma
mulher de Heber, o queneu; repeticdo quidstica)
sobre as mulheres em tendas, bendita seja. ab

(a = “bendita seja”’, b = “sobre as mulheres”)

Para criar uma repeticdo mais complexa, 0 poeta pode fazer uma repeticéo
gradativa, como diz O’Connor (1980); Entre pelo menos trés linhas, ele acrescenta e
acumula elementos, a ordem quidstica sempre sendo uma opgdo para variar. Obviamente,

a divisdo em linhas poéticas afetara que tipo de arranjo o intérprete percebera.

Jz5.30 porventura ndo achariam e repartiriam despojos? a

uma ou duas mocas a cada homem?

despojo de tecidos coloridos para Sisera, ab
despojo de tecidos coloridos e roupa bordada; abc
tecido colorido, duas roupas bordadas para seu pesco¢o como despojo? abc

(a = “despojo”, b = “tecidos coloridos”, c = “roupa bordada’)

Outro tipo que requer pelo menos trés linhas é a repeticdo distribuida.'> E um
arranjo de dois elementos repetidos, que sdo distribuidos por trés linhas, uma das quais
contém ambos os elementos, e esta juncdo pode estar na 1?2 22 ou 32 linha. Pode haver

repeticdo dividida.

S118.4-5 Cercaram-me lagos de morte, ab
torrentes de impiedade me impuseram terror,
lagos infernais me cingiram, a
surpreenderam-me tramas de morte. b

(a = “lacos”, b = “morte”’; na ordem abab)

S178.8 e que ndo fossem, como |[seus pais,
|geracdo obstinada e rebelde, a
|geracéo |cujo coragdo ndo foi constante, ab
le cujo espirito ndo foi fiel a Deus. b

(a = “tributai”, b = “SENHOR”, ¢ = “gloria”; na ordem aabb)

2.0 rétulo “repeticdo distribuida™ é um tanto genérico, mas é dificil descrever este arranjo de modo conciso.
Pode ser chamado de repeticdo distribuida pelo que faz com os elementos repetidos; O’Connor (1980)
chama este recurso de “repetition split”, uma expressio dificil de traduzir.
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Quando a juncdo dos dois elementos se encontra no meio, como no segundo
exemplo, a repeticdo as vezes forma uma cadeia, passando do primeiro elemento para o
préximo. Quando, porém, os dois elementos estdo juntos na dltima linha, a repeticdo

produz um climax:

2Sm 1.22-23  Sem sangue dos feridos, sem gordura dos valentes,

nunca se recolheu o arco de Jonatas, a
nem voltou vazia a espada de Saul. b
Saul e Jonatas, queridos ¢ amavesis. .. ab

(a = “Jonatas”, b = “Saul”’; na ordem abba)

Entre pelo menos quatro linhas, podemos encontrar uma repeticdo alternada,

dispondo os elementos em linhas alternadas (abab).*?

Dt 32.21 A zelos me provocaram com aquilo que nao é Deus, a
com seus idolos me despertaram a ira; b
portanto provoca-los-ei a zelos com aquele que ndo é povo, a
com louca nacdo os despertarei a ira. b

(a = “provocar a zelos”, b = “despertar a ira”)

Na repeticdo quiastica, a ordem da segunda ocorréncia dos elementos repetidos é

invertida (abba).

Pv 18.6-7 Os labios dos insensatos entram na contenda, a
e por acoites brada a sua boca. b
A boca do insensato é a sua destruicao, b
e 0s seus labios, um lago para a sua alma. a

(a = “labios”, b = “boca’)

O’Connor (1980) fornece exemplos em que o0 poeta, acrescentando elementos e
misturando os tipos de repeticdo, cria uma grande variedade de arranjos. Todos esses

exemplos concluem de modo climatico.

13 Se a ordem de ocorréncia de uma repeticdo distribuida for alternada, abab, pode ocupar apenas trés linhas,
mas a repeti¢do alternada, que se trata aqui, é usada para ligar quatro linhas onde os termos ocorrem
alternadamente. Esta mesma observacdo se aplica a repeti¢do quiastica no proximo exemplo.
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Jz5.27  Aos pés dela se encurvou, ab
caiu e ficou estirado; c
aos pés dela se encurvou e caiu, abec
onde se encurvou, b
ali caiu morto. c

(a = “aos pés dela”, b = “se encurvou”, ¢ = “caiu

S1106.37-38  pois sacrificaram seus filhos e suas filhas aos demonios, ab
e derramaram sangue inocente, c
0 sangue de seus filhos e suas filhas, bc
que sacrificaram aos idolos de Canaa, a
e a terra foi contaminada com sangue. c

(a = “sacrificaram”, b = “seus filhos e suas filhas”, ¢ = “sangue”)

Is 6.9-10 Ouvi ouvindo, e ndo entendais; al ¢t
Vede vendo, e ndo percebais. bt
Torna insensivel o coracdo deste povo, c?
e seus ouvidos endurece, e seus olhos fecha; a2 b?
para que n&o veja com seus olhos, e com seus ouvidos ouca al? pt?
e seu coracdo entenda, e entdo volte, e se cure. ct?

O profeta Isaias faz uma série de repeticbes muito complexa aqui, combinando
trés agdes (a = “ouvir”, b' = “ver”, ¢! = “entender”) com seus respectivos orgéos (a? =
“ouvidos”, b%> =“olhos”, ¢? = “corag&o”). Ele menciona as a¢es primeiro, entdo os 6rgios
e finalmente ele junta 6rgdo e acdo. Os trés Orgdos ocorrem em ordem quidstica
(“coragdo” || “ouvidos...olhos” || “olhos...ouvidos” || “cora¢do”) e as agdes formam duas
repeticoes distribuidas (“ouvir...entender” || “ouvir” || “entender” — abab; “ouvir” || “ver”

|| “ver...ouvir” — abba).

3.3.2. Separacdo de palavras associadas

Ao repetir elementos, o autor multiplica um ou mais dos termos. Outra técnica é
dividir uma expressdo composta, colocando uma parte na 12 linha e a outra parte na 22
linha. Tanto O’Connor (1980) quanto Berlin (2008) descrevem este fenémeno. Berlin
(2008, p.79) observa que ndo héa tanta diferenca entre poesia e prosa quanto a combinacao

de palavras e a separacdo de expressdes idiomaticas. Este recurso se encontra em
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passagens de linguagem elevada no meio de textos considerados prosa, e é usado também
na formacéao de versos poéticos. Veja 0s seguintes exemplos:

3.3.2.1. Separacao de palavras associadas em uma relagdo coordenada

O autor pode criar um paralelismo entre dois termos de uma relagdo coordenada,
tal como uma hendiade. Por exemplo, “os céus ¢ a terra” (Gn 1.1) significa o universo, e
“misericordia e fidelidade” indica a maneira ideal (divina) de se relacionar com outra

pessoa (Ex 34.6).

S1102.25 Em tempos remotos fundaste a terra;

e 0s céus sdo as obras das tuas maos.

SI117.2  Porque mui grande é a sua misericordia para conosco,

e a fidelidade do SENHOR dura para sempre.

A Biblia Hebraica tem varios exemplos de pares de nomes ou titulos, pessoas e
lugares importantes no AT que tinham mais de um nome. Ha varios exemplos bastante

2

usados (“Israel-Jacd”, “Esati—-Edom”, “Jerusalém—Siao”, “Sinai-Horebe”, etc.).

SI1114.1  Quando saiu Israel do Egito,

e a casa de Jaco, do meio de um povo de lingua estranha.

O poeta também se aproveitava de paralelismo entre membros de uma dupla bem
conhecida (cf. SI 105.6; O’CONNOR, 1980, p.114).

Is 1.10 Ouvi a palavra do SENHOR, V0s, principes de Sodoma;

prestai ouvidos a lei do nosso Deus, vés, povo de Gomorra.

Quando o autor cria paralelismo entre representantes de uma classe, ele esta
usando metonimia ou sinédoque para ligar duas linhas (cf. a dupla “Egito e Assiria”, que
ocorre varias vezes em Oseias, representando os grandes poderes internacionais que
oprimiam Israel, do sul e do norte). Frequentemente encontramos duas partes do ser
humano (S1 106.33; Pv 3.3, 8, 16, 22; 10.6, 13, 20, 31, 32; a dupla “coragdo—espirito”
ocorre bastante, representando a parte espiritual — Dt 2.30; Sl 34.18; 51.10, 17; etc.).
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Dt 32.42  Embriagarei as minhas setas de sangue, (“setas e espada” = armas)
a minha espada comeré carne, (“carne e sangue” = corpo humano)
S178.60  Por isso, abandonou o tabernaculo de Silo, (“tabernaculo e tenda”
a tenda que colocou entre 0s homens, = habitagdo de Deus)

O segundo exemplo cria um segundo paralelo, porque o verbo “colocou” da 2*
linha ¢ da mesma raiz que “tabernaculo” na 1* (vayyiros miskan silo || ‘ohel sikken

ba adam). Outro verso faz um paralelo entre as duas raizes:

SI15.1 SENHOR, quem habitara na tua tenda? (be oholeka)

Quem hd de morar nomonte datuasantidade? (yiskon)

Neste caso, em vez de usar dois substantivos, uma linha utiliza o verbo. Além das
duas raizes conhecidas, o poeta fez uma correspondéncia sintatica entre as linhas:
vocativo (omitido na 22 linha) + sujeito (o pronome interrogativo) + verbo (expressando
0 ato de morar) + adjunto adverbial (indicando o local onde mora). Na 22 linha um
genitivo foi acrescentado para compensar 0 vocativo omitido, exemplo de paralelismo

continuo.

O paralelismo merismatico € uma subcategoria do uso de representantes: dois
membros opostos ou extremos, que juntos representam o todo (“pai—mae”, “filhos—

filhas”, “velhos—jovens”, “Oriente—Ocidente” etc.).

Pr20.29 O ornato dos jovens é a sua forga,

e a beleza dos velhos, as suas cas.

O paralelismo gradativo de ndmeros cria confusdo para os intérpretes que nédo

reconhecem este efeito poético. Sdo dois nimeros em ordem ascendente pelos quais 0

1590 <

poeta cria uma expectativa e climax. Os pares mais frequentes sdo “um e dois”, “trés e

9% ¢

quatro”,

99 Ge

seis e sete”, “um e cinco”, e “mil e dez mil”. H4 um grupo de provérbios que
tratam de listas de fenbmenos observados e o autor usa paralelismo gradativo no
cabecalho (Pv 30.15b-16, 18-19, 21-23, 29-31). Este recurso se encontra na literatura

cananeia também.
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Sessenta e seis cidades tomou,
setenta e sete vilas;
Oitenta (tomou) Baal do cume [e Zafon],

noventa, Baal, do cume. (PRITCHARD, 1958, p.105)
Dt 32.30 Como poderia um sé perseguir mil, (“um e dois” = “poucos”;
e dois fazer fugir dez mil. “mil e dez mil” = “muitos”)

Pv 6.16 Seis coisas 0 SENHOR aborrece,

e sete a sua alma abomina:

Jodo Ferreira de Almeida traduziu “a sétima” em vez de “sete” (cf. ARC, ARA,
ACF), mas o numero é cardinal e ambas as linhas estéo falando da lista inteira de sete

coisas. E apenas um artificio retorico.

3.3.2.2. Separacao de palavras associadas em uma relagio subordinada

Além de uma relacdo coordenada, o poeta pode criar um paralelismo entre os
termos de uma aparente relacdo subordinada, sendo que este é mais dificil de perceber e
demonstrar. Pode ser identificado onde encontramos um elemento incompleto em uma
linha que estd obviamente relacionada a um elemento na outra linha, s6 que as versdes
geralmente resolvem o problema suprindo o que esta faltando. O autor pode criar um

paralelismo entre elementos de uma relacéo genitiva:

Gn 49.10 O cetro ndo se arredara de Juda, (“de entre os pés de Juda”)

nem o bastdo de entre seus pés.

S178.16  Da pedra fez brotar torrentes, (“torrentes de agua”)

fez manar agua como rios.

O’Connor (1980) da exemplos do poeta dividindo uma relacéo adjetiva:

Dt 32.17  adeuses que ndo conheceram, (“novos deuses”)
novos [deuses] que vieram ha pouco. (o hebraico s6 tem o0 adj.)
SI74.19  Nao dés ao animal (selvagem) a alma da tua rola, (“a alma vivente”)

a vida dos teus aflitos ndo esquecas jamais (lit., para sempre).
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No segundo exemplo, além de dividir “alma vivente” (nefes kayya), o poeta utiliza
a palavra “vivente” em outro sentido comum, “animal (selvagem)”: “Nao dés ao hayya a

nefes...”.

O’Connor (1980) também observa casos de linhas paralelas, cada uma com um
elemento de uma relacéo apositiva, e.g., 0 nome e o titulo de uma pessoa:

Nm 23.7  Balaque me fez vir de Ar4, (“Balaque, rei de Moabe™)

o rei de Moabe dos montes do Oriente.

Hc 3.18  todavia eu me alegro no SENHOR, (“0 SENHOR, Deus da minha salva¢do”)

exulto no Deus da minha salvac&o.

4. PENSAMENTOS FINAIS SOBRE O PARALELISMO

J& notamos a combinagdo de diversos artificios literarios nos exemplos, criando
relagdes variadas entre as linhas. Em Salmo 33.10-11, as linhas de cada verso tém a
mesma estrutura sintatica em um paralelismo sinénimo, de modo que os dois versos
formam a sequéncia AABB. Além desses paralelos, ha uma repeticdo das duas palavras
“conselho” e “intentos”, e Berlin (2008) nota que esta figura forma outra sequéncia:

ABAB. Essa repeticéo reforca um contraste entre os dois versos, entre as nagdes inimigas

€ 0 SENHOR.
S1 33.10-11 O SENHOR desfaz o conselho das nagdes, (SvO)
guebranta os intentos dos povos. (VO)
O conselho do SENHOR para sempre permanece, (SPV)
0s intentos do seu coragdo, de geragdo em geragao. (SP )

O estudo de Michael O’Connor (1980) se concentra na estrutura superficial das
frases, a qual ele examina minuciosamente, concentrando-se nos aspectos sintatico e
lexical. Adele Berlin (2008) trata do paralelismo visto nos varios aspectos linguisticos do
texto. Ela até cita um exemplo em S| 105.17 que demonstra paralelismo no nivel mais
profundo da estrutura, mesmo que ndo haja equivaléncia na superficie. O fato é que os
poetas do AT utilizavam uma grande variedade de recursos, mas acredito com James

Kugel (1981) que a esséncia do paralelismo esta no fato de que a segunda parte apoia e
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complementa a primeira, sejam quais forem os recursos usados para fazer isso. N&o é

bom que a linha esteja so, far-lhe-ei uma parceira que Ihe seja idonea.
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RESUMO:

O objetivo deste trabalho é procurar compreender o que Paulo
desejava retratar ao chamar os crentes de “filhos de Abrado”.
Isso sera feito a partir de um levantamento da eclesiologia
paulina, no que se refere as figuras veterotestamentérias que ele
se apropria para representar a Igreja, e uma posterior analise de
algumas interpretacdes de duas escolas teologicas (aliancismo
e dispensacionalismo) acerca da paternidade de Abrado. Em
seguida, sera feita uma avaliagdo dessas interpretacdes através
de temas que sdo necessarios a essa discussdo e que sdo
importantes para estabelecer uma resposta coerente com a
teologia biblica.

Palavras-chave: Filhos de Abrado; Paulo; Povo de Deus;
Dispensacionalismo.

ABSTRACT:

The purpose of this paper is to try to understand what Paul
wanted to portray by calling believers "sons of Abraham." This
will be done from a survey of Pauline ecclesiology regarding
the Old Testament figures he appropriates to represent the
Church, and a further analysis of some interpretations of two
theological schools (covenantalism and dispensationalism)
about Abraham's fatherhood. Then an evaluation of these
interpretations will be made through themes that are necessary
for this discussion and which are important for establishing a
response consistent with biblical theology.

Keywords: Sons of Abraham; Paul; People of God;
Dispensationalism.
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INTRODUCAO

Abrado € uma peca chave para a compreensdo do relacionamento entre Israel e a
Igreja. Os sistemas teoldgicos possuem respostas diferentes a essa questdo e a figura do
patriarca parece ser crucial para solucionar esse problema. Por um lado, uns tendem a
interpretar Abrado como o pai da Igreja, buscando estabelecer a ideia de uma religido
biblica continua, alheia ao judaismo do AT, que sempre manteve vinculos espirituais [e
ndo nacionais] com o seu povo. Por outro lado, ha os que admitem uma certa distincéo
entre o tratamento de Deus com lIsrael no passado e a Igreja no presente, levando-os a
entender Abrado como o pai de ambos.

Tendo tudo isso em vista, este trabalho visa defender a compreensao de que, ao se
referir a Igreja como descendéncia de Abrado, Paulo intentava demonstrar a incluséo dos
gentios na alianca abradmica e no programa redentor de Deus por meio do sacrificio de
Jesus Cristo (o verdadeiro descendente de Abrado), sem haver qualquer prejuizo para a
identidade de Israel enquanto mediador da alianga abradmica e igualmente herdeiro da
promessa. Isso sera feito a partir de um levantamento das principais figuras utilizadas por
Paulo ao descrever a natureza e o carater do corpo de Cristo, seguido de um apanhado de
sugestdes interpretativas acerca da paternidade de Abrado — oriundas de dois sistemas
teologicos distintos (Aliancismo e Dispensacionalismo) — culminando com uma avaliagdo

acerca dos principais temas que devem ser considerados nesse debate.

1- A IGREJA COMO POVO DE DEUS

O apostolo Paulo, provavelmente, é o autor canénico que mais escreveu sobre a
Igreja de Cristo Jesus. Questdes referentes a natureza da Igreja, ao exercicio dos dons,
aos oficios eclesiasticos, as formas de governo, as ordenancas por ela administradas,
podem facilmente ser encontradas nas epistolas paulinas. N&o é a toa que os estudiosos
afirmam que “a Igreja [...] faz parte do conteido central da pregacdo de Paulo”

(RIDDERBOS, 2004, p. 371).

Dentro da discussdo acerca da natureza da Igreja, Paulo trata-a como povo de
Deus. Esse termo era predominantemente utilizado no AT para se referir a nacao de Israel,
embora o conceito tenha sido ampliado dentro do préprio AT, tendo as nagdes gentilicas
como referente durante a era messianica. Sendo assim, Paulo, ao se referir a Igreja como

povo de Deus (cf. Rm 9.25ss), assume que 0 Senhor esta trazendo para si pessoas de todas
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as nacodes, a fim de formar um povo para o seu nome, da mesma forma que o foi a nacao
de Israel (SAUCY, 2013, p. 293). E possivel afirmar, portanto, que esse tratamento que
0 apdstolo da ao corpo de Cristo evidencia uma certa continuidade entre a comunidade
da antiga e da nova alianca.

Um fator que deixa claro a aproximacdo entre Israel e a Igreja € o uso que Paulo
faz de figuras e instituicdes do AT — que possuiam um referente quase que exclusivamente
judaico — para definir algumas realidades espirituais que sdo usufruidas pela comunidade
cristd. Algumas dessas figuras serdo apresentadas e desenvolvidas a seguir.

1.1 - Povo

O termo mais Obvio que Paulo se apropria para referir-se a Igreja é a palavra
“povo” (laos'). A primeira vez em que essa expressdo aparece na literatura paulina é no
texto de Rm 9.25ss, talvez o texto mais famoso em suas cartas sobre o assunto. Nesta
passagem, o apdéstolo cita diretamente a profecia de Oséias (Os 1.9-10), uma mensagem

que claramente se refere ao povo de Israel.

De modo geral, Paulo apresenta a Igreja como povo de Deus. Pode-se dizer que
esta representacdo, em um sentido mais abrangente, qualifica uma comunidade como que
tendo um relacionamento especial com Deus (LADD, 2003, p. 722). Em um sentido mais
estrito, entretanto, esse termo também representa uma certa continuidade da relagdo que
existia entre Deus e Israel no AT, sendo usufruida pela Igreja na nova alianca
(MARSHALL, 2007, p. 393). Portanto, a igreja € o povo de Deus na presente
dispensacdo, a comunidade que possui um relacionamento especial com Deus e 0 meio

pelo qual o Senhor exerce o Seu dominio sobre a Terra.

Entretanto, a descricdo da Igreja como povo de Deus ndo elimina a realidade do
tratamento especial para com Israel como Seu povo. O préprio apostolo Paulo reconhece
a singularidade de Israel como povo Deus dentro de Seu programa redentor (Rm 11.1-2).
Ladd (2003, p. 722), comentando sobre esse assunto, afirma que “isso ndo quer dizer que

o titulo de laos seja tirado de Israel, mas que um outro povo é trazido para ser o povo de

L haée,
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Deus junto com Israel, mas em um outro fundamento. Saucy (2013, p. 293) também diz
que “aplica¢do a igreja dessas descri¢des anteriormente usadas exclusivamente para Israel

ndo faz com que a igreja assuma agora essa posi¢cao exclusivamente para si”.

1.2 — Congregacao

Outra palavra que o apostolo Paulo utiliza para designar a Igreja € o termo
traduzido por “congregagio” ou “assembleia” (ekklesia?). E uma das figuras mais comuns
para se referir a Igreja, aparecendo mais de cem vezes no material epistolar do NT (ENNS,
2014, p. 405).

Embora as discussdes acerca da palavra ekklesia girem em torno das concepgdes
concernentes a igreja como uma comunidade local ou universal, é praticamente consenso
entre os estudiosos que o termo também relaciona a natureza da Igreja como povo de
Deus. O fato de Israel receber esse mesmo titulo na Septuaginta (LXX)3 mostra que a
ideia reproduzida por Paulo encontra sua raiz na prépria natureza da nagdo enquanto povo
de Deus (LADD, 2003, p. 721; HORSTER, 2009, p. 250). Saucy (1972, p.19) afirma que
a Igreja ¢ uma comunidade que pertence a Deus e que, portanto, sua origem, sua historia
e seu destino estdo sob o poder exclusivo do Senhor. Essa ideia de pertencimento e de
total dependéncia da graca divina estd no amago da palavra ekklesia, e descreve

precisamente o relacionamento da Igreja com o seu Deus.

O que parece central para os estudiosos — e deve ser enfatizado neste estudo, tendo
em vista 0 seu escopo — é a associacdo que Paulo faz entre Israel e Igreja ao tornar um
termo comum a ambas as instituicbes. Embora alguns questionem a origem do termo
ekklesia na teologia de Paulo, o seu empréstimo do material do AT ¢ um fato que “pode-
se considerar estabelecido” (RIDDERBOS, 2004, p. 372). Ou seja, Paulo esta
deliberadamente se apropriando de um termo utilizado como uma referéncia a Israel e

aplicando-o a Igreja.

2 gradnota. Além de referir-se a igreja, o termo € mais abrangente e pode ser traduzido como “congregacdo”
ou reunido. Ver esse tipo de uso em At 19.39 (SCHOLZ, 2008, p. 827).

% Por exemplo, em Dt 23.2ss. Um uso equivalente a esse aparece no NT em At 7.38.
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1.3 — Santos

Outro termo que Paulo costumeiramente se refere a Igreja ¢ a expressao “santos”
ou “santificados”. Nao apenas em Paulo, mas em todo NT essa qualificagdo ¢ atribuida a

Igreja de Cristo — em mais de cem ocasides* (SAUCY, 1972, p. 20).

Essa santidade posicional® faz com que a Igreja se identifique com a comunidade
de Israel. Os israelitas também eram o povo santo de Deus (Lv 19.6; Is 62.12), embora
essa santidade, por muitas vezes, ndo fosse desfrutada na vida de cada judeu. Em seitas
judaicas do século | (a comunidade de Qumrd) havia a compreensdo de que 0 povo
escatoldgico de Deus recebia o titulo de santo, posicdo que eles mesmos alegavam
desfrutar (HORSTER, 2009, p. 251). E possivel que Paulo estivesse reproduzindo esse
pensamento ao intitular a comunidade cristd dessa forma. Isso mostra que o povo que
Deus separou para realizar a sua obra no inicio encontra a sua estrutura atual na Igreja,

um povo escatologico através do qual o Senhor esta trabalhando.

1.4 — Templo de Deus

Outra figura que Paulo usa para se referir a Igreja, embora ndo tdo recorrente
quanto as anteriores, ¢ a de “templo de Deus”. O templo era o local onde a nagdo de Israel
observa os cerimoniais de adoracdo a Deus, no AT. Era l& onde Deus habitava e guardava
a nacdo de Israel. Sem davida, era 0 maior simbolo da presenca do Senhor entre os

israelitas.

Ha duas palavras gregas que podem ser traduzidas como templo: hieron® e naos’.
A primeira se refere especificamente a construgdo, enquanto a segunda diz respeito aos

atrios santos que estdo dentro do edificio, tendo uma conotagdo bastante relacionada ao

4 Por exemplo, Rm 1.7;2 Co 1.1; Ef 1.1; Fp 1.1; Cl 1.2; 1 Co 1.2.

5> Entende-se santidade posicional como algo definitivo, que foi conquistado mediante a agdo soberana e
redentora de Deus; difere, portanto, do processo continuo de transformagdo & imagem de Cristo (cf.
HOEKEMA, 2011, p. 200ss).

6 1epdv. De maneira mais especifica, essa palavra pode referir-se ao patio do Templo (SCHOLZ, 2008, p.
860).

" vag. Mais comumente traduzido como “santuério” (SCHOLZ, 2008, p. 896).
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local de habitacdo (SAUCY, 1972, p. 37). Paulo, por diversas vezes, usa essa segunda
palavra para se referir a Igreja (1 Co 3.16-17; 6.19; 2 Co 6.16; Ef 2.21). Portanto, o que
0 apostolo tinha em mente era que a Igreja — ndo propriamente o prédio, mas os membros
da comunidade — é o local onde Deus escolheu para fazer Sua morada. Os crentes, tanto
individualmente quanto coletivamente®, representam a presenca de Deus aqui na Terra e
carregam em seu proprio corpo o testemunho do Senhor a fim de que Ele seja glorificado

entre as nagoes.

Certamente, essa ideia de habitacdo proveniente do simbolo do templo representa
o relacionamento espiritual de Deus com o seu povo. “Deus habitou no templo de Israel,
assim como no antigo taberndculo, com o propdsito de ter comunhdo com o Seu povo”
(SAUCY, 1972, p. 37). Isso foi uma verdade tanto para Israel, quanto o é para a Igreja na
presente era. E por meio da presenca de Deus que 0 Seu povo pode se identificar com ele.
Lembrando que, como foi mencionado anteriormente, o proprio conceito de povo de Deus

envolve a ideia de um relacionamento especial com o Senhor.

2 — AS INTERPRETACOES DA EXPRESSAO “FILHOS DE ABRAAO”

Além das imagens apresentadas anteriormente, € notdria também a referéncia a
Abrado como pai da Igreja de Jesus Cristo. O texto que traz essa associacdo de forma
mais explicita é G1 3.7, 9°, que diz: “Sabei, pois que os da fé é que sdo filhos de Abraio.
De modo que os da fé sdo abengoados com o crente Abrado”. A questdo levantada ¢ a

seguinte: De qual forma Paulo compreendia essa relacdo entre Abrado e a Igreja?

Neste item, portanto, serdo apresentadas algumas respostas heterogéneas dentro de dois
sistemas teoldgicos abrangentes, conhecidos como Aliancismo (ou Teologia Né&o-

dispensacionalista) e Dispensacionalismo.

8 Essa ideia de individualidade e coletividade com relacdo ao conceito de “casa de Deus” também &
desenvolvida por Bezerra e Lima (2017, p. 123), ressaltando textos como Jo 14.23 e 1 Pe 2.15.

® Além dessa passagem, pode-se adicionar Rm 4.16-18.
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2.1 — A perspectiva ndo dispensacionalista

O que é patente aos olhos desta perspectiva € que ndo ha nenhuma distin¢éo
essencial entre a Igreja e Israel, de modo que ndo h& nenhum futuro para a nacéo de Israel
dentro do programa redentor de Deus. Para 0s proponentes desse pensamento, entéo, o
titulo de “filho de Abrado”, aplicado a Igreja, € uma grande evidéncia de que 0s crentes
da era presente desfrutam plenamente de sua posi¢céo de povo de Deus, em detrimento da
nacao de Israel.

A seguir, serdo apresentadas algumas respostas mais particulares dentro da
perspectiva Ndo-Dispensacionalista.

2.1.1 - O “Novo Israel” ou “Israel Espiritual”

Esse argumento é o mais comum dentro da perspectiva nio-dispensacionalista. E
a ideia de que Paulo esta tratando de uma paternidade espiritual de Abrado e que essa

relacdo dissocia qualquer ligacdo de Deus com o Israel étnico.

Schnabel (2002, p. 52) afirma que, através da obra de Jesus Cristo, a linha
divisoria entre judeus e gentios foi abolida, de modo que ambos séo representados pela
pessoa de Abrado e fazem parte da comunidade dos salvos em Jesus. Ele tambem assevera

que:

Paulo pregou e ensinou um novo conceito de povo de Deus: a identidade e os
limites do povo de Deus ndo sdo mais determinados pelo critério étnico, legal
ou ritualistico, isto €, ndo mais pelas injunc@es da alianca de Deus com lIsrael,
de Abrado a Moisés. A identidade e os limites do povo de Deus sdo
determinados pela fé em Jesus, o Messias (SCHNABEL, 2002, p. 54).

Isso significa que a obra de Cristo redefiniu os recipientes das promessas de Deus
presentes nas aliancas do AT. Se os crentes sdo 0s verdadeiros descendentes de Abrado,
significa que sdo eles que devem herdar todas as suas promessas. E nessa linha que
Schnabel (2002, p. 54) continua, ao insinuar que “as promessas de Deus a Abrado estdo
completamente cumpridas em Cristo” e que “a igreja [...] representa a restauracéo

escatoldgica de Israel”.

Ainda nesse assunto, Juncker (2007, pp. 133-134) também defende a ideia de que

a bencdo abradmica esté se cumprindo na Igreja e que essa compreensao paulina relativiza
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completamente a descendéncia de Abrado por mera associacdo étnica, redefinindo o
conceito de povo de Deus, baseando-se unicamente na fé que Abrado apresentou.

2.1.2 — Tipologia patriarcal

O argumento da tipologia patriarcal chega a mesma conclusao apresentada no item
anterior, mas justifica sua redefinicdo através de uma interpretacdo tipoldgica que
supostamente fazia parte da tradicdo hermenéutica do apéstolo Paulo. Esse argumento,
basicamente, foi retirado de um artigo desenvolvido por Ginther H. Juncker (2007, p.
131ss).

Junker (2007, p. 131ss) entende que Paulo compreendia a pessoa de Abrado — e
alguns personagens relacionados a ele — de maneira tipologica, ou seja, como se eles
fossem representantes de uma realidade espiritual que transcende a realidade material
narrada nas Escrituras e que tal experiéncia € desfrutada pela Igreja na presente era. Ele,
portanto, coleta alguns textos em que se torna possivel verificar esse fenémeno, dentre os
quais destaca-se G1 3.8, 23-29; G14.21-31, Rm 4.9-18; Rm 9.6-13. Na verdade, ele propde
que os trés primeiros textos formam uma espécie de arcabouco tipolodgico que sustenta a

sua interpretacdo da Ultima passagem.

Sendo assim, Paulo estaria se apropriando da tipologia patriarcal para redefinir o
conceito do povo escatologico de Deus, assumido, em sua viséo, pela Igreja. Ele mesmo
afirma explicitamente quando diz que “isso relativiza completamente a descendéncia
genética e, a0 mesmo tempo, necessita de uma redefinicdo do povo de Deus e da base
para a filiagdo nesse povo” (JUNKER, 2007, p. 134). Aqueles que possuem a mesma fé
de Abrado sdo, portanto, representados por ele e assumem o posto de verdadeiros

descendentes do patriarca.

2.1.3 — Dois estagios da alianca abradmica

Ha também a percepcéo de que Paulo compreendia o periodo da Igreja como uma
era de cumprimento e de estabelecimento da nova alianga, que, de alguma forma,

carregava elementos da alianga abradmica. Sendo assim, em Cristo, 0s crentes (judeus e

Colloguium: Revista Multidisciplinar de Tealogia / Crato / V.4 NI/ agosto de 2020 / 155N: 2448-7777

70




|gor Guedes Rebougas

gentios) poderiam ser considerados filhos de Abrado pela associacdo com a alianca
abradmica. Essa posicdo é defendida por Jason S. Derouchie (2015, pp. 445-485).

O autor desenvolve a ideia de que muitos textos do AT abordam o tema da
descendéncia de Abrado de uma maneira desassociada da ligagdo biologica. Apos afirmar
que a descendéncia de Abrado € condicionada pela eleicao divina — i.e., em seu sentido
especial, como no caso de Isaque e Jacd, em detrimento de Ismael e Esal — Deurochie
(2015, pp. 455-456) passa a sustentar a ideia de que os prosélitos também eram
considerados filhos de Abrado por serem membros da comunidade da alianga (cf. Gn
17.12; Ex 12.44). Textos como Dt 1.8 amparariam essa percepcao na nacao de Israel. Isso
mostra que a membresia na alianga abradmica nédo era restrita a raga ou descendéncia
bioldgica.

Entretanto, h4& uma crise na argumentacdo de Derouchie, pois embora a
participacdo na alianga nédo seja limitada pela nacionalidade, ela deve acontecer através
da fidelidade aos termos da alianca — 0 que inclui a circuncisdo. 1sso, portanto, leva o
autor a dividir a administracdo da alianca abradmica em duas eras: 1) o periodo inicial,
com os descendentes naturais de Abrado, usufruindo das béncdos na terra prometida,
realizado na alianca mosaica; 2) o periodo final, com a humanidade redimida, usufruindo
das béncéos da nova alianca através da obra de Cristo (DEROUCHIE, 2015, p. 459-460).

O apédstolo Paulo tinha em mente o segundo aspecto da alianga abradmica quando

escreveu os textos de Gl 3 e Rm 4. Deurochie afirma isso explicitamente quando diz que:

Génesis 17 trabalha com Génesis 15.5 a preparar o palco para Paulo, no
contexto de um cumprimento escatolégico em Cristo, para identificar judeus e
gentios como tendo um lugar na familia de Abrado, a parte da circuncisdo e da
lei que seria associado a ele mais tarde. [...] O progresso das administracoes
abradmica e mosaica para a nova alianga em Jesus responde como Paulo pode
aplicar a linguagem da ‘descendéncia’ para cristdos judeus que nunca se
tornaram judeus prosélitos (DEUROCHIE, 2015, p. 461).
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2.2 — Perspectiva dispensacionalista

Em contraste com o que foi apresentado, a teologia Dispensacionalista
compreende o relacionamento entre Israel e Igreja de forma mais descontinua e distinta
do que a teologia da alianca. Na verdade, essa perspectiva é encarada como um distintivo
e uma doutrina basilar desse sistema teolégico (RYRIE, 2004, p. 147; VLACH, 2016, p.
27).

A seguir, serdo apresentadas algumas entre as principais interpretacoes
dispensacionalistas concernentes a membresia da Igreja na familia de Abrado.

2.2.1 — Mdltiplos usos da expressdo “Filhos de Abraio”

Esse & um dos argumentos mais famosos dentro da perspectiva
Dispensacionalista. Vlach (2016, pp. 31-32) chega a colocar esse entendimento como

uma das seis crencas essenciais do dispensacionalismo.

Os proponentes dessa visdo afirmam que a Biblia faz referéncia, pelo menos, a
trés sentidos da expressao “descendéncia de Abradao” (VLACH, 2016, p. 32; RICCARDI,
2014, pp. 56-59; FEINBERG, 2013, pp. 80-82): 1) Os descendentes bioldgicos de
Abrado; 2) o Messias; 3) os crentes em Cristo. E possivel encontrar algumas ocasiées em
que Paulo cita os trés sentidos separadamente (cf. Rm 9.7; GI 3.16; 3.7). No que se referir
a Igreja, Paulo utiliza o ultimo sentido, que atribui uma paternidade espiritual de Abrado

aos crentes judeus e gentios que estdo unidos ao corpo de Cristo.

Merece destaque as palavras de Feinberg (2013, p. 81), quando ele diz que os
dispensacionalistas “insistem que nenhum desses sentidos ¢ reciprocamente cancelado ou
se torna sem importancia ao voltar-se para o NT”. Isso significa que Paulo, ao abordar
um desses sentidos, ndo estaria menosprezando ou reinterpretando os outros sentidos. No
caso especifico da Igreja (p. ex., Gl 3.7), ele ndo estaria esgotando todo o sentido da

expressdo em detrimento dos demais sentidos apresentados no restante das Escrituras.

Ao experimentar as béncaos espirituais que haviam sido prometidas a Israel, Paulo
jamais afirma que a Igreja assumiria a posicdo de Israel, mas que ela iria compartilhar tais
béncdos juntamente com Israel (RICCARDI, 2015, p. 58). Dessa forma, o comentéario de

Saucy (1972, p.75) esta correto, quando ele afirma que “ambos, Israel e Igreja, sdo
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semente de Abrado e herdeiros da promessa. Mas isso ndo iguala Israel e Igreja. Antes,

Abrado ¢ o pai de ambos”.

2.2.2 — Associacao com a béncéo do Espirito Santo

Alguns dispensacionalistas argumentam a respeito do nivel de participacdo da
Igreja na alianga abradmica e da sua consequente filiagdo. Uma vez que os crentes em
Cristo sdo também filhos de Abrado, quais das béncdos que estes ja desfrutam por conta

de sua posi¢do?

Robert A. Pyne (1995, pp. 211-222) afirma que Paulo compreende a Igreja —
enquanto um organismo associado a alianga abradmica — como desfrutando apenas da
béncdo do Espirito Santo. Segundo este autor, o contetido da bencdo abradmica a ser
desfrutadas pelas nacGes ndo € muito claro ou especifico nos textos que narram o
estabelecimento da aliangca (PYNE, 1995, p. 212). Entretanto, quando se observa alguns
textos proféticos (como Ezequiel e Isaias), existe uma forte ligacdo entre os temas da
renovacdo da alianga, da linguagem da promessa abraamica e da bencao do Espirito Santo
(PYNE, 1995, p. 219).

E muito provavel que essa ligacdo tenha servido de pano de fundo para a

compreensdo paulina descrita em GI 3. Com relacgéo a isso, Pyne diz:

Aparentemente o apéstolo tinha um rico fundamento sobre qual ele construiu
quando escreveu, em Galatas 3, acerca da promessa do Espirito Santo. [...] H&
uma forte associacdo entre a promessa do Espirito e a renovagdo das promessas
da alianga, e Paulo parece estar desenhando diretamente a partir dessa tradicao,
enguanto considera que ela estava sendo cumprida em Cristo (PYNE, 1995,
pp. 219-220).

Ao falar sobre a bencdo do Espirito em GI 3, Pyne esta se referindo aos vv. 2-3,
14. Os primeiros versos tratam do momento em que os galatas receberam Espirito Santo,
e Paulo retoricamente conclui que isso aconteceu no instante em que eles creram na
pregacao do evangelho. Nesse caso, € possivel ver a associacdo direta entre a habitacao
do Espirito e a fé — a mesma que Abrado teve (v. 6). No v. 14, a bencdo de Abrado é

diretamente identificada com a promessa do Espirito, podendo ser um grande argumento

em favor da delimitagdo do usufruto desta bencdo por parte da Igreja.
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2.2.3 — “Filhos de Abrado” como uma designac¢ao qualitativa

Em um estudo recente, Michael M. Burer (2016, p. 337ss) defende a tese de que
a expressao “filhos de Abrado” ndo diz respeito a membresia ou filiagdo a comunidade
abradmica, mas corresponde a uma designacao qualitativa — algo que esta relacionado ao
carater e a atitude do crente.

O peso maior do argumento esta sobre as questdes gramaticais. O autor mostra
que existem trés sentidos em que os substantivos gregos podem ser utilizados: indefinido,
definido ou qualitativo. O indefinido aponta para um membro de uma classe sem
especifica-lo, enquanto o definido identifica-o de forma particular. O sentido qualitativo
— como um meio termo entre os dois — se refere as qualidades que representam o0s
membros de uma classe (BURER, 2016, p. 345).

Burer, portanto, sustenta que o texto de Gl 3.7 € um caso em que a expressao
“filho” representa um substantivo qualitativo. Isso significa que os crentes compartilham
a mesma fé que Abrado teve, bem como o seu carater espiritual. Paulo, portanto, ndo
estava reinterpretando o conceito da descendéncia de Abrado e atribuindo apenas
questdes espirituais como definitivas a filiacdo, desconsiderando inteiramente a
associacgdo étnica. Na verdade, Paulo entendia que havia distin¢Bes étnicas presentes na
propria alianga abraamica. “Descrevendo ‘os da f&” como ‘filhos de Abrado’ em um
sentido espiritual, qualitativo, Paulo ainda mantém a declaracdo original da alianca

abraamica enquanto habilmente explica como a alianga funciona no tempo presente”

(BURER, 2016, p. 350).

Ele finaliza, afirmando que:

Eles ndo sdo ‘filhos de Abrado’ no sentido de que eles substituiram os judeus,
nem eram eles ‘filhos de Abrado’ entre os judeus, sem distingdes. Pelo
contrario, eles eram ‘filhos de Abrado’ no sentido de incorporar o que significa
verdadeiramente ser um filho de Abrado, que é viver uma vida de fé em Deus
(BURER, 20186, p. 350).
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3 - UMA AVALIACAO

As questdes que parecem ser essenciais nesse debate, dentro da visdo paulina, séo:

a alianca abradmica, a hermenéutica e a relagéo entre a Igreja e Israel.

3.1 - A alianca abraamica

Certamente, a participacdo na familia de Abrado envolve, em certo sentido, as
questBes relacionadas a alianca abradmica. Isso € tdo verdadeiro que alguns autores
embasam suas respostas neste quesito (cf. DEUROCHIE, 2015; PYNE, 1995;
RICCARDI, 2014).

N&o ha duvidas de que a alianca abradmica envolve tanto a nagéo de Israel como
as demais nagOes da Terra (Gn 12.3). Deus, ao fazer uma alianca com Abrado e lhe
prometer béncaos, estendeu a participacao a esta promessa também aos gentios. Isso pode
ser observado ja na antiga alianca, onde estrangeiros prosélitos viviam dentro de Israel e
ndo deveriam ser impedidos de participar dos rituais e das instituicdes da nacéo (p. ex.,
Ex 12.48), pelo contrario, eles também eram considerados como membros da comunidade
e faziam parte do pacto. Israel, portanto, ja estava sendo luz aos gentios quando os trazia

a obediéncia a Deus.

O que ndo pode ser esquecido é que, embora judeus e gentios participem desta
alianca, isso ndo elimina totalmente as diferencas entre eles. O tratamento de Deus ainda
¢ “Israel e as nagdes” e Israel tem uma posicao proeminente nessa area pelo fato de ser o
mediador escolhido por Deus para administrar essa alianca. Os gentios sdo abengoados

pela alianca sem se tornarem “Israel”.

Esse pensamento traz um reflexo importante para a Igreja, que € abencoada pela
alianca abradmica — sendo esta uma representacao do remanescente das nac¢des. 1sso ndo
significa que a Igreja assume a posicdo de Israel, mas que ela herdou as béncéos que ja

haviam sido prometidas no estabelecimento da alianca.

Ha também consequéncias importantes para a nacdo de Israel, caso este
pensamento esteja correto. Israel, como elemento central na administracdo da alianca,
também é o recipiente das béncdos que foram prometidas. Entretanto, diferentemente do

que muitos pensam, Israel ainda ndo desfrutou plenamente destas béncaos (p. ex., a posse
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da terra), sendo este usufruto postergado para um tempo ainda futuro. A ideia de que
existem dois aspectos da alianca abradmica (cf. DEUROCHIE, 2015, pp. 459-460) e que
um deles ja fora completamente cumprido na nagdo de Israel ndo encontra respaldo nem

na teologia do AT nem do NT.

Se a Igreja realmente participa da alianga da forma como foi descrita acima, ainda
resta uma questdo: que tipo de béncdo ela ja desfruta? E conhecido que a alianca
abradmica contempla béncdos espirituais e terrenas. Alguns entendem que a Igreja
desfruta das realidades espirituais, como a béncdo do Espirito Santo — esta, associada a
nova alianca — e a justificacdo pela fé (cf. PYNE, 1995; RICCARDI, 2014). Sendo assim,
Israel ainda ira desfrutar das béncéos terrenas e nacionais [e também espirituais] quando

o Senhor Jesus, a verdadeira semente de Abrado, vier para estabelecer o seu reino.

E possivel que essa compreensdo acerca da alianca abraAmica estivesse na mente
de Paulo, até mesmo pela sua expectativa de futuro reestabelecimento da nagdo, como
sera visto no item 3.3. Dessa forma, a filiacdo da Igreja com Abrado ndo implica
substituicdo, mas heranca das promessas de béncaos por meio da fé no descendente de

Abrado — Jesus Cristo.

3.2 — A Hermenéutica

N&o ha como falar sobre a teologia de Paulo sem mencionar a forma como ele

compreende e interpreta as Escrituras anteriores.

3.2.1 — A questao do sentido e 0 uso do AT no NT

Essa questdo gira em torno da postura do autor do NT — neste caso, Paulo —
enquanto um intérprete do AT. Ele esta reinterpretando o que 0s autores antigos
revelaram, de modo a expor a realidade passada através da nova realidade em Cristo? Ou
ele esta ampliando o referente a partir de uma visdo cristoldgica, mantendo, entretanto, a
realidade do referente contemplado pelo autor antigo? Se a primeira op¢éo for a correta,
Paulo estaria afirmando que a filiacdo com Abrado é apenas uma realidade espiritual e
sempre foi tratada com tal pelos autores do AT, sustentando uma total continuidade entre

a comunidade de Israel e a Igreja. Se, entretanto, a segunda opcao estiver correta, Paulo
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estaria afirmando que a Igreja participa espiritualmente de uma posi¢cdo que também é
desfrutada por Israel, sem destituir as implicacdes a esta Gltima.

Vlach, defendendo esse ultimo tratamento descrito no paragrafo anterior, afirma
que o progresso da revelacdo néo retira a intengéo original do autor do AT. Ele diz que:

O significado primario dos textos do Antigo Testamento ndo é primariamente
dependente da intencdo ou reinterpretacdo do Novo Testamento. O Novo
Testamento pode, com a revelagdo progressiva, a luz de passagens do Antigo
Testamento, oferecer comentarios, ou acrescentar aplicacbes ou referentes,
mas jamais substituir a intencdo original dos escritores do Antigo Testamento
(VLACH, 2016, p. 22).

Portanto, ao observar as propostas descritas no item 2 deste trabalho, percebe-se
que os proponentes N&o-Dispensacionalistas tém a tendéncia de afirmar que Paulo estava
redefinindo o conceito de povo de Deus (SCHNABEL, 2002, p. 54), chegando até a
propor novas abordagens aos textos do AT diante das novas revelagfes trazidas a tona
pelo apostolo (JUNCKER, 2007, p. 134). Enquanto isso, 0S que possuem uma Visao
Dispensacionalista sustentam a variedade de referentes que o texto biblico pode se
apropriar, sem negligenciar as nuances que existem em cada um deles. E o caso, por
exemplo, dos multiplos usos da expressao “filhos de Abrado”, onde os autores ndo elevam

a realidade de um caso em detrimento dos outros (cf. FEINBERG, 2013, pp. 80-82).

Pode-se afirmar, entdo, que a posicdo Dispensacionalista apresenta uma solugéo
mais coerente em relacdo a hermenéutica, especialmente no que diz respeito a forma
como Paulo compreende e usa os textos do AT. Ela trilha um caminho que parece ser
mais natural na tarefa exegética, que € partir do texto mais antigo no progresso da
revelacdo (ou seja, 0 AT) e culminar em seu estado totalmente construido e finalizado,
que corresponde ao texto mais recente (ou seja, 0 NT). Dissociar o primeiro sentido seria

retirar o seu fundamento.

3.2.2 — Tipologia

Ha muita discussdo sobre a interpretacdo tipoldgica, 0 que torna o estudo deste
fendmeno algo muito complexo. A falta de consenso entre os estudiosos sobre o0 assunto

dificulta o estabelecimento de um critério para analisar e lidar apropriadamente com 0s
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tipos do AT. Beale (2013, pp. 35-52) elenca, pelo menos, duas dificuldades, ou dois
debates, que circundam a interpretacéo tipoldgica.

Primeiro, diz respeito a natureza da tipologia. Enquanto alguns afirmam que a
tipologia possui apenas um valor analégico, outros sustentam a sua fungdo profética.
Walter Kaiser, por exemplo, afirma que a tipologia é um recurso de analogia e ndo de
profecia, talvez como uma forma de se adequar a sua tese do sentido humano dnico (cf.
BOCK, 1985, p. 211). Entretanto, € mais provavel que a tipologia tenha um carater
profético em virtude do uso de féormulas comuns as profecias, como “para que se
cumprisse” (BEALE, 2013, p. 39).

O segundo debate é concernente ao reconhecimento de um tipo. Alguns estudiosos
sdo bem restritos quanto a esse assunto, limitando as referéncias tipologicas as ocasides
em que se encontram termos especificos (como férmulas de cumprimento ou a palavra
typos no grego). Outros possuem uma compreensao um pouco mais aberta, reconhecendo
um tipo em situacdes que satisfaca as seguintes exigéncias: 1) correspondéncia; 2)
historicidade; 3) prefiguracdo; 4) intensificacdo; 5) retrospeccao (BEALE, 2013, p. 42;
ZUCK, 1994, pp. 200-202).

Com base nisso, é possivel langar alguns comentarios sobre o artigo de Jucker
(2007, pp. 131-160), que fala de uma “tipologia patriarcal” como um fendmeno na
interpretacdo paulina. Percebe-se que ndo ha nenhum cuidado do autor em analisar 0s
critérios necessarios para enquadrar os personagens de Abrado, e também Isaque e Ismael,
dentro da classificacdo de tipologia, conforme mencionada anteriormente. Ele afirma
categoricamente que “os patriarcas das duas primeiras gera¢des apos Abrado se mantém
nas Escrituras como tipos de uma realidade escatologica maior” (2007, p. 158), mas ndo
da razbes para que isso seja entendido dessa forma. Se o reconhecimento dos tipos
biblicos for tdo arbitrario, como Juncker parece sugerir, entdo nao havera limites para as

correspondéncias entre ambos os Testamentos e a alegoria sera instituida.

Jucker (2007, p. 146) ainda erra ao desconsiderar o carater profético da tipologia.
Por exemplo, ele usa como fundamento a tipologia patriarcal o texto de Gl 4.21-31 e
afirma que outros textos, como Rm 9.6ss, devem ser compreendidos também de forma
tipoldgica. Quando se observa o conteldo de Gl 4, porém, percebe-se que ndo ha um
carater profético. Paulo aparentemente esta usando as figuras do AT como ilustracGes ou

de forma alegdrica, como ele préprio afirma (cf. Gl 4.24), e ndo como o cumprimento
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tipologico de algo que ja havia sido anunciado na era patriarcal. Ele também erra ao
identificar Ismael com o Israel nacional, ressaltando suas caracteristicas de escravo e
perseguidor e mostrando que ndo ha mais espaco para a nacdo no plano de Deus
(JUNKER, 2007, p. 138). Entretanto, quando se observa o contexto da epistola aos
Galatas, Paulo ndo esta guerreando contra o Israel nacional, mas contra um grupo de
dissimuladores (chamados de judaizantes) que se diziam crentes em Cristo, mas
abracavam o legalismo como necessério a salvacao. Estes é que correspondiam a Ismael

na argumentacdo do apdstolo no fim do capitulo 4.

3.3- A relacdo entre Israel e a Igreja

Outro aspecto importante a se analisar na teologia do apdstolo Paulo é a relacéo
que ele estabelece entre Israel e a Igreja. Em partes, essa tarefa ja foi realizada no item 1
deste trabalho. Entretanto, faz-se necessario uma analise um pouco mais abrangente,
buscando os pontos de semelhanca e diferenca que ele apresenta e o que isso significa a

respeito das promessas e aliancas que foram estabelecidas no passado.

Existem muitos pontos nos escritos de Paulo que apresentam uma distin¢do entre
Israel e a Igreja. McLain (1986, pp. 52-59) eshoca 0s seguintes tdpicos que enfatizam
essa diferenca: distingdo de terminologia (1 Co 10.32); distin¢do cronoldgica (Ef 3.3-10;
Cl 1.24-29); distingdo de proposito (Fp 3.20; Cl 3.1-4); distingdo de caréater (Gl 3.28; 1
Co 12.13).

Embora possa-se fazer objecdo com relacdo a um desses pontos — especialmente,
0 que se refere a distin¢do de propdsito — o quadro geral mostra que Paulo mantinha uma

separacao entre Israel e Igreja, de modo a ndo trata-las como instituicdes intercambiaveis.

Ainda sobre essa distin¢do, Saucy afirma:

O testemunho consistente das Escrituras é a distin¢do entre Israel e Igreja.
Israel € uma nacéo eleita, chamada para testemunhar a gldria de Deus entre as
nacdes e servir uma fase distinta do programa do reino. As profecias declaram
que ela ainda cumprird seu chamado. A igreja, por outro lado, é um povo
chamado de todas as na¢cdes como “‘um povo para o seu nome’ (At 15.14). Ela
também testemunha a gléria de Deus e também serve 0 Seu programa do reino
juntamente com a nagéo de Israel (SAUCY, 1972, pp. 73-74).
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Apesar da clara distin¢do entre Israel e Igreja, Paulo também as compreende como
que mantendo uma certa relagéo de continuidade. N&o se pode cair na cilada de imaginar
uma total dicotomia entre ambas as instituicdes de modo a ndo haver qualquer associacéo
entre elas e acabar segregando o plano redentor de Deus em dois aspectos totalmente
distintos (SAUCY, 1972, p. 74). Os casos que foram apresentados no item 1 deste
trabalho sdo exemplos de que Paulo, ao usar expressdes aplicadas a nacdo de Israel para
se referir a Igreja, acaba aproximando as duas entidades, tratando-as como fases distintas

de uma mesma administracdo de programa redentor de Deus.

Além desses casos, pode-se destacar a compreensao de que a Igreja faz parte da
nova alianca, que havia sido originalmente dada a nacdo de Israel (McKLAIN, 1986, p.
62). O proprio Paulo afirma ser um ministro da nova alianga (2 Co 3.6), sendo ele um
instrumento nas méaos do Senhor para a propagacao da bencéo do Espirito Santo através
da pregacdo do evangelho. Dentre as diversas interpretacbes do que implica essa
afirmacgéo de Paulo — p. ex., substituicdo de Israel pela Igreja, ou a existéncia de duas
“nova alianga” — a que parece mais provavel € que tanto Israel como a Igreja
compartilham a heranca e a participacdo nessa alianca, assim como acontece com a
alianca abradmica (SAUCY, 1972, p. 78).

Essa compreensdo paulina de continuidade e descontinuidade entre Israel e Igreja
deve ser relevante na interpretacdo da assertiva de Paulo sobre os filhos de Abrado. A
Igreja, portanto, também herda as béncdos prometidas a Abrado, sem, contudo, tornar-se
Israel. 1sso € facilmente compreendido quando se leva em consideracdo o que foi
abordado nos paragrafos anteriores. Dessa forma, o cuidado de Michael Burer (2016, p.
337) em defender a expressdao “filho de Abrado” como uma designagdo qualitativa ¢
excessivo e desnecessario. Os crentes em Cristo ndo apenas possuem a mesma qualidade
da fé que Abrado teve, mas participam objetivamente da comunidade da alianca, sem
trazer prejuizos a participacdo da nacdo de Israel quanto a essa posicao. Embora Burer
possa estar correto quanto a interpretacdo de Gl 3.7, certamente ele teria dificuldades de
lidar com Gl 3.29 e Rm 4.16-18, que usam expressdes correlatas (como “herdeiros”,

13

pai”, “descendéncia”) em um sentido distinto do qualitativo.
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CONSIDERACOES FINAIS

O uso que Paulo faz de Abrado para referir-se a Igreja faz parte de uma tradicéo
eclesiologica do apostolo, onde ele cita figuras do AT para retratar uma realidade
espiritual desfrutada pela Igreja. Paulo, portanto, ndo ultrapassou os limites de sua propria
teologia, apresentando algo incomum ou inédito, mas foi completamente consistente com

seu pensamento e com as outras figuras que ele utilizou com esse mesmo propasito.

Mesmo tendo esse conhecimento, o fato é que ainda ha uma grande divergéncia
na compreensdo acerca da intencé@o de Paulo em aproximar a figura de Abrado dos crentes
em Cristo. Certamente, um dos intensificadores dessas diferencas € 0 compromisso
dogmatico, que delimita a possibilidade de interpretacdo dentro de um pequeno circulo
estabelecido pelos sistemas teologicos.

Esse debate, entretanto, revela algumas certezas: os crentes, como filhos de
Abrado, desfrutam no tempo presente algumas béncéos relacionadas a alianca abraamica.
Através dos meritos de Cristo — a verdadeira semente de Abrado — a béngdo chegou aos

gentios, i.e., a Igreja.

Faz-se necessario afirmar, diante de outros temas e textos, que a aproximacao que
Paulo faz entre a Igreja e Israel ndo deve necessariamente implicar em substituicdo. O
proprio apdstolo Paulo mantém distingdes terminoldgicas que tornam a compreensao
igualitaria de ambas as instituices algo totalmente inapropriado. A promessa, em seu
formato original, foi dada a Israel em sua identidade nacional e, como mediadora da
alianca, ela deve ocupar uma posicdo impar dentro do tratamento do Senhor com as
nacOes. Ha elementos incondicionais na alianca que ainda ndo foram cumpridos e que
certamente serdo realizados no povir. Todo o enredo biblico —tanto o AT (especialmente)
quanto o NT — apresenta essa expectativa da redencao de Israel e seu reestabelecimento

na terra prometida.
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RESUMO:

Durante muitos séculos a teologia cristd veio sendo
desenvolvida e muitos escritos foram elaborados com este fim,
bem como para a defesa da fé cristd e suas verdades. Assim
como a Carta a Diogneto que analisaremos neste artigo, cujo
autor argumenta de forma biblica, légica e teolégica em prol do
cristianismo contra as heresias e inverdades a respeito da vida e
fé cristd em seu periodo. Este trabalho visa analisar histérica e
teologicamente este documento. Para isto, é necessario situar no
contexto da apologética cristd do Il século, examinar a
intertextualidade do uso do Novo Testamento na escrita desta
obra, e identificar os temas teolégicos encontrados na mesma.
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Contato: and its truths. As the Epistle to Diognetus, that will be analyzed
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or logical and biblical way in favor of Christianism and against the

falsehood and heresies about life and Christian faith back in his
time. This article is aimed to analyze this document in a
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themes that were found on it.

Keywords: Apology, Orthodoxy, Diognetus.

- J

Colloguium: Revista Multidisciplinar de Tealogia / Crato / V.4 NI/ agosto de 2020 / 155N: 2448-7777

84




A ortodoxia em desenvaolvimento no segundn século

INTRODUCAO

A Carta a Diogneto foi escrita para a defesa da fé crista e de suas verdades, contra
as heresias que surgiam em sua época e as falsas acusaces feitas contra os cristdos. Essa
carta ajuda-nos a compreender como se deu a apologética e o desenvolvimento do
pensamento cristdo no segundo século. Na presente analise dessa carta, trabalharemos
trés campos especificos: a historia do cristianismo do Il século, a intertextualidade e a
teologia histdrica. Com isso, veremos quéo rica essa obra € em seu contetdo doutrinario,
em relacdo ao cotidiano dos cristdos daquele periodo e quéo vasta foi a influéncia dos

escritos neotestamentarios para 0s primeiros cristaos.

1- A CARTA ADIOGNETO E A APOLOGETICA CRISTA ANTIGA

1.1 - Os Desafios do Cristianismo: Hostilidades e Heresias

No século Il o cristianismo ainda era pouco conhecido, era tratado como uma seita
e suas praticas (costumes e crencas) consideradas ilegais e contrarias as estipuladas pelos
governantes locais. Por esta causa, acusacoes, perseguicdes e martirios duraram até 313

d.C., quando Constantino a oficializou no império.

O cristianismo se expandia por diversas regifes desde a Palestina, Antioquia,
Roma e entorno do Mediterraneo como vemos nas cartas Neotestamentarias e a na historia
da igreja. Haviam cristdos ricos e pobres, livres e escravos, cultos ou iletrados, homens,

mulheres, de diversas idades.

Os cristaos, influenciados pelos ensinos de Cristo e transmitidos pelos apéstolos,
haviam deixado de adorar nos templos pagdos, ndo participavam das cerimdnias civis
estabelecidas pelo Estado, nem de guerras e tdo pouco se alistavam no exército. Para 0s
pagaos, os deuses do Império eram tidos como os causadores das calamidades naturais
(secas, inundacdes, terremotos, epidemias e guerras) quando irritados ou ndo cultuados e
por isso todas as catastrofes que estavam acontecendo eram por culpa dos cristdos que
estavam desagradando aos deuses com suas crencas e cultos, isso era visto como um crime

direto contra o governante e consequentemente contra todo o Império.
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Outro fator determinante para a oposi¢do ao cristianismo era que, por ser uma
nova crenga, a mesma ndo era aceita nem compreendida. Algumas de suas préaticas eram
erroneamente interpretadas pelos ndo cristdos, 0 que causava estranheza e uma grande
suspeita por parte da populacdo e principalmente dos lideres politicos e religiosos da

época, que desconheciam a extensao e a influéncia que tal “seita” poderia ter.

O primeiro imperador a opor-se aos cristdos foi Nero, por volta de 64 d.C.,
acusando-os de serem 0s responsaveis pelo incéndio de parte da cidade de Roma.
Milhares de cristdos foram mortos e torturados. Alguns, eram amarrados em postes nas
laterais das ruas romanas e ateado fogo aos seus corpos, outros eram jogados aos cdes e
leGes famintos como espetaculo publico.

Domiciano (81 d.C.) promoveu durante o seu governo a segunda grande
perseguicdo tanto aos judeus, por ndo pagarem o tributo a Roma, como aos cristdos. Essa
perseguicdo se estendeu de Roma a Asia Menor, havendo muitos martires apenas por
serem cristdos. Eram levados a julgamento se negassem sua fé em Cristo e oferecessem
sacrificio aos deuses eram libertos, caso contrario eram torturados e/ou mortos. Por isso,
0s cristdos passaram a se reunir secretamente, a noite, as vezes até mesmo em cemitérios,
para ndo serem vistos e assim poderem cultuar a Deus sem serem coagidos, presos ou

mortos.

Muitos outros imperadores como Trajano (98-117 d.C.), Adriano (117-138),
Antonino Pio (138-161), Marco Aurélio (161-180) e Setimo Severo (193-211)
perseguiram os cristdos. Durante o século Il, muitas vezes as queixas levantadas contra
eles eram infundadas ou parcialmente verdadeiras. As acusa¢des se davam por causa de

rumores populares ou criticas por parte da classe culta.

Os rumores populares se baseavam geralmente em algo que os pagédos ouviam
dizer ou viam os cristdos fazer, e entdo o interpretavam erroneamente. Por
exemplo, os cristdos se reuniam todas as semanas para celebrarem uma
refeicdo a que frequentemente chamavam ‘festa de amor’. Essa refeicao era
celebrada em privativo, e somente eram permitidos os que haviam sido
iniciados na fé, isto €, os batizados. Além disso, os cristdos se chamavam de
‘irmaos’ entre si, e ndo faltavam casos em que homens e mulheres diziam estar
casados com seus ‘irmaos’ e ‘irmas’. Baseados nestes fatos, foram se tecendo
rumores cada vez mais exagerados, e muitos chegaram a crer que 0s cristaos
se reuniam para celebrar uma orgia em que se davam unides incestuosas.
(GONZALEZ, 1995, p.80).
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Alguns rumores diziam que 0s cristdos eram canibais porque no momento da Ceia
eles “comiam” a carne de Cristo e “bebiam” o seu sangue. Os intelectuais desse periodo
acreditavam que o cristianismo era um conjunto de superstic@es e que as pessoas fanaticas

que criam nele eram perigosas para o Império Romano.

J& as denuncias por parte dos cultos e da nobreza se baseavam em acusacoes
referentes as doutrinas cristds, diziam que os cristdos faziam parte de uma seita que se
contradizia em seus ensinos e crencas. Para eles, 0os martirizados sé tinham coragem de
enfrentar a morte com tamanha honra por terem uma crenga na ressureicao futura. Sendo
assim, os acusadores argumentavam e questionavam seus acusados para 0s atemorizarem

da seguinte forma:

E isso de ressurreicdo é o cimulo das idiotices cristds. Como ressuscitardo
aqueles corpos destruidos por fogo, ou devorados por peixes ou pelas feras?
Ird Deus por todo o mundo recolhendo e unindo os pedacos de cada corpo?
Como se arranjara Deus, no caso daquelas porcoes de matéria que pertenceram
primeiro a um corpo e depois a outro? Serd que o primeiro dono adjudicara
esse pedaco do seu corpo? Em tal caso, ficard um buraco no corpo ressuscitado
do dono posterior? (GONZALEZ, 1995, p. 86).

Mesmo em meio a tanta oposi¢cdo, quanto mais a igreja primitiva era perseguida,
mais ela crescia e se desenvolvia. Conforme se convertiam ao cristianismo houve uma
miscigenacdo de ensinos e crencas. Com isso, principios opostos aos do cristianismo

surgiram no seio da igreja primitiva, os quais foram considerados pelos mais ortodoxos

como heresias, como foi o caso do gnosticismo.

O gnosticismo no século 11 foi um movimento existente tanto dentro como fora da
igreja cristd, que se baseava em uma busca da verdade esotérica, em gque 0s sabios
possuiam um conhecimento especial, diferenciado das demais pessoas, 0 que 0s tornava

superiores as mesmas, fosse esse conhecimento teoldgico, cientifico ou cosmolégico.

O termo ‘gnosticismo’ vem da palavra grega ‘gnosis’, que quer dizer
‘conhecimento’. Segundo os gnosticos, sua doutrina era um conhecimento
especial, reservado para quem possuisse verdadeiro entendimento. Além disso,
parte dessa doutrina consistia na chave secreta mediante a qual se alcancava a
salvacdo. (GONZALEZ, 1995, P.96).

Essa heresia ndo teve um fundador ou proponente especifico, porém, alguns pais

da igreja concordam que o gnosticismo teve inicio com Simdo, o Méagico:
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Segundo um certo Hegesipo, citado por Eusébio numa de suas obras, o
gnosticismo principiou entre certas seitas judaicas. Pais Eclesiésticos
posteriores como Irineu, Tertuliano e Hipdlito, por sua vez, sustentavam a
opinido segundo a qual a filosofia grega de Platdo, Aristételes, Pitagoras e
Zendo, era a principal fonte da heresia gnostica (OLIVEIRA, 1992. p. 41).
Haviam muitos mestres gnosticos como Basilide e Valentino, cada qual com suas
doutrinas préprias as quais se confundiam e até mesmo se contradiziam em alguns pontos.

Porém, seus ensinos influenciaram muitas religiGes, dentre elas o proprio cristianismo.

O ensino gndstico quanto ao universo sustentava uma visao dualista do mesmo. O
conceito provavelmente vinha da combinacdo da teoria de Platdo que ensinava haver
grande contraste entre 0 mundo espiritual e 0 mundo visivel. Platdo pregava que o mundo
espiritual era bom e que o homem deveria esforcar-se por readquiri-lo. Ja 0 mundo das

coisas palpaveis era totalmente mau, uma prisdo para 0 homem do qual devia livrar-se.

Quanto a Cristo, 0s gnosticos ensinavam que pelo fato do mundo material ser mau,
ndo poderia ter se encarnado: era como a apari¢cdo de um fantasma, ou uma habitacao
temporaria no homem chamado Jesus. Afirmavam que Jesus possuia um corpo, mas que
era diferente do nosso, composto de uma matéria espiritual, e por isso, alguns diziam que

seu nascimento de uma virgem teria sido aparente e ndo literal.

Quanto a salvacdo, sustentavam que para salvar-se 0 homem precisaria livrar-se
da prisdo do mundo visivel e de seus poderes através de uma iluminacdo espiritual
mistica, que se daria através do conhecimento dado por Cristo, e que tal conhecimento
ndo era disponibilizado a todos os cristdos, sendo este o conhecimento salvifico. E
possivel perceber que o gnosticismo “foi uma tentativa de explicar, em fundamentos
racionais, como 0s homens provém de Deus e podem retornar a Ele sem cataclismos”
(WAND, 2004. p. 59).

Eles aceitavam os ensinos do docetismo, que se opunha a doutrina do cristianismo
no que diz respeito a criagdo, encarnacao, ressurreicdo, e das préaticas cristds quanto a
moral. Alguns enveredavam por um ascetismo extremo, castigando o corpo para que ele
ndo exercesse tanto poder sobre o espirito; outros praticavam a libertinagem, dando total

liberdade ao corpo e as suas paixdes.

Tais ensinos estavam se infiltrando e se enraizando na teologia e no pensamento

da Igreja de tal forma que era dificil para os cristdos distinguirem o que era biblico do que
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ndo era. Em meio a tamanha confusdo, era necessario expor e transmitir a verdade que

fundamentava a doutrina crista.

E neste contexto que a Carta a Diogneto foi escrita, visando lidar com a
hostilidade dos judeus e pagéos e as heresias que se adentravam na igreja, dentre elas o

gnosticismo, expondo de maneira clara e especifica as verdades biblicas.

1.2 - A defesa da fé: Pais apologistas e antignosticos

O termo “pai” foi atribuido aos mestres e bispos dos primeiros séculos da igreja
primitiva, que se destacaram por causa da sua vida piedosa, do amor e do zelo que

mantinham para com Deus, sua Palavra (a Biblia), e para com a igreja.

Os pais da igrejal eram pessoas que estavam ligadas aos apdstolos, direta ou
indiretamente, aprendendo deles e repassando os ensinos sobre Cristo e as Escrituras aos
demais cristdos do seculo 11 ao VI, porém alguns estudiosos colocam os Pais da Igreja até
0 VII século. Os pais eram, geralmente, lideres das primeiras igrejas organizadas, ou

pessoas que se destacaram na defesa e desenvolvimento da teologia e das verdades cristés.

Os apologistas cristdos, apologistas ou pais apologistas, foram cristaos escritores
e filosofos que defenderam o cristianismo ante a perseguicdo e acusacao do Estado e de
pessoas de alta estirpe aos cristdos. Dentre os apologistas mais conhecidos neste periodo
estdo Tertuliano (155-220) e Justino Martir (100-166 d.C.).

O primeiro apologista cristdo conhecido foi Quadrato, que enviou uma carta ao
imperador Adriano. Porém, ndo se sabe ao certo quem foi Quadrato, ha a hipotese que ele
teria sido um bispo em Atenas. Em sua carta ele argumenta, como ressalta Wand (2004),
sobre a superioridade dos milagres cristdos quando comparados as magicas praticadas

pelos pagaos.

Oliveira (1992) lista algumas obras e apologistas cristdos em ordem de

importancia e cronologia: 1. Discurso a Diogneto, de Quadrato. 2. Dialogo com Trifon,

! Foi somente no V século que Vicente de Lérins, definiu-os como os pais, e essa classificagdo passou a ser
adotada pela Igreja Romana, pouco tempo depois.
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de Justino. 3. Discurso aos gregos, de Taciano. 4. Defesa dos cristdos, de Atenagoras. 5.
Trés livros a Autdlico, de Teofilo. 6. Contra Celso, de Origenes. 7. Apologia, de

Tertuliano. 8. Otavio, de Minucio Félix.

Todos esses escritos foram produzidos durante o Il século, em grego, e sdo
relevantes pois é por meio deles que podemos saber como o cristianismo era
compreendido pelos pagdos nos seus primdrdios, quais dificuldades os cristdos
enfrentavam por causa de sua fé e de suas crencas, como reagiam perante as falsas
acusacdes que lhes eram dirigidas, a rejeicdo que sofriam, até mesmo quais eram as suas
atitudes perante o martirio que Ihes era imposto, e como lidavam com problemas internos

referentes a questdes doutrinarias.

Os pais polemistas, por sua vez, lutaram mais diretamente contra as doutrinas
heréticas, condenando os falsos ensinos, seus mestres, e a influéncia que 0os mesmos
exerciam sobre o0 pensamento cristdo. Os que mais se destacaram foram: Irineu (130-202
d.C.), Origenes (185-254 d.C.) e Cipriano (200-258 d.C.). Os Pais Polemistas ou
simplesmente polemistas, também sdo conhecidos como Pais Antignosticos, ja que a

principal heresia enfrentada no Il século foi o gnosticismo (TILLICH, 1988).

Os polemistas, ao contrério dos apologistas, que se baseavam mais nas
profecias do Velho Testamento, serviram-se mais do Novo Testamento como
fonte da doutrina cristd. Os polemistas procuraram explicar o cristianismo aos
seus vizinhos e aos governantes pagdos. Os Pais Apostolicos tinham como
preocupacao apenas edificar a Igreja Crista. (CAIRNS, 1995, p.89).
Demos mais énfase aos pais apologistas e polemistas pelo fato do escritor da Carta
a Diogneto ser geralmente classificado nessas sessdes, e por estarem no contexto do

segundo século e lidarem com temas recorrentes desse periodo na Carta a Diogneto.

Em meio a tanta hostilidade e heresias que surgiam, nada mais natural do que os
cristdos reagirem. Os escritos destes pais foram fundamentais para a defesa do
cristianismo, suas crengas e praticas, bem como da teologia biblica, em especial do Novo

Testamento.

Colloguium: Revista Multidisciplinar de Tealogia / Crato / V.4 NI/ agosto de 2020 / 155N: 2448-7777




A ortodoxia em desenvaolvimento no segundn século

1.3 - Um primeiro olhar sobre a Carta a Diogneto

A Carta a Diogneto, ou Epistola a Diogneto, € um dos escritos mais antigos do |1
século (GONZALEZ, 1995). Haykin (2012) nos diz que essa epistola procede de uma fé
gloriosa de um homem que esta deslumbrado pela revelacdo do amor de Deus em seu
Filho Jesus. Em que procura persuadir um pagéo greco-romano denominado Diogneto,
que era possivelmente um imperador, ja que esse titulo era dado a imperadores nessa
época ou a principes (FRANGIOTTI, 1995).

Quando se trata da Carta a Diogneto, alguns “elementos importantes que ajudam
a determinar e caracterizar uma obra, tais como, autor, data e local de composigéo,
destinatario e a propria integridade do manuscrito ficam na sombra” (FRANGIOTTI,

1995, p. 11). Pois essas informagdes ndo séo expressas na obra.

Este texto permaneceu desconhecido por muito tempo, até mesmo nos dias de hoje
pouco se ouve falar a respeito. Isso se deu em parte por ter sido um escrito anénimo,
enderecado a uma pessoa especifica, ndo se sabe ao certo quem, e por sua descoberta ter
sido tardia. Foi encontrado em Constantinopla em 1436, junto a outros manuscritos de
carater apologético, por Tomas de Azerro (FRANGIOTTI, 1995).

Alguns o atribuem a algum apostolo, outros a Quadrato, ou a “Apolo, discipulo
de Paulo ou Clemente Romano, Aristides, ou Hipolito de Roma” (FRANGIOTTI, 1995.
p. 12). Dos apologistas citados acima, o mais cogitado ¢ Quadrato, sendo esta a posi¢éo
assumida nesta pesquisa, pelas seguintes razdes sustentadas por Paul Andriessen a partir
de 1946:

a) A obra data, indubitavelmente, dos séculos Il e Ill. Varios autores deste
século podem ser eliminados, como Aristides, Justino, por razdes de estilo,
linha de pensamento que se diferenciam demasiado da Carta a Diogneto. Ap6s
examinar cada um dos escritores restantes, ndo nos resta sendo Quadrato.
Embora a Apologia de Quadrato tenha-se perdido, Eusébio de Cesareia
conservou um fragmento no qual se percebe que seu autor é dos primeiros
tempos do cristianismo. Segundo a tradi¢cdo Quadrato foi um dos primeiros
apologistas [...] b) Em Diogneto, ha uma lacuna entre os §86-7 do capitulo 7,
na qual se encaixaria perfeitamente o fragmento da Apologia, porquanto a
matéria do fragmento contém o assunto que deveria ser tratado na parte perdida
de Diogneto 7,7. (FRANGIOTTI, 1995. p. 13,14).

Ao aceitar como autor dessa obra o apologista Quadrato, entdo provavelmente

essa carta seria enderecada a Adriano, ja que durante o seu governo houve o aparecimento
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de escritos cristdos de carater apologético, como a Carta a Diogneto, em especial
documentos escritos pelo proprio Quadrato. Adriano é intitulado Diogneto ndo sO por
Quadrato, mas também por Marco Aurélio. Esse titulo era comum em Atenas entre 0s
arcontes, e o proprio Adriano era um arconte desde 112 d. C. Ent&o sua redacdo seria por
volta do ano 120 d.C., em Atenas, dentro dos limites do Império Romano, enderecada a
Adriano e escrita por Quadrato.

Quanto a sua classificacdo, alguns estudiosos da patristica a colocam como o
ultimo escrito do periodo dos Pais Apostélicos (por causa da sua data mais provavel, 120
d.C.). Outros a relacionam como um escrito pertencente ao periodo dos Pais Apologistas
(devido ao seu conteudo em defesa do cristianismo). Além disso, possui certa ligacao
também com o periodo dos Pais Polemistas (por seu viés antigndstico), sendo assim, trata-
se de um escrito com uma dupla funcdo, lidar com dificuldades externas e internas
(hostilidades e heresias), abrangendo duas linhas de argumentacdo (apologistas e

polemistas), em um periodo de grande desenvolvimento teoldgico.

Esse texto é rico doutrinaria e apologeticamente, € detentor de um conteddo
conciso, escrito em um grego refinado, seu autor demonstra erudicdo, e um profundo
conhecimento biblico, teoldgico e filosofico, € uma objecdo as acusacbes do paganismo
e do judaismo, e simultaneamente uma defesa das doutrinas e préaticas cristds, mostrando
a superioridade do cristianismo em contraste ao paganismo da época e as falsas doutrinas

que surgiam dentro do cristianismo.

O autor da Carta a Diogneto se propde a responder as duvidas levantadas por
Adriano. Na primeira parte (2-4), o autor combate a idolatria pagé e o ritualismo judaico,
mostrando a diferenca entre esses grupos e 0s cristdos e como o cristianismo é superior a
estes. A sessdo (5-6), mostra quem sdo os cristdos, como vivem, e qual o seu papel no
mundo. De (7-8), ha questdes doutrinarias da fé cristd, como a encarnacdo, a salvacao
pela graca de Deus, a origem da fé cristd, em contraste com as crencas gnosticas. E por
fim (11-12) lida com quest@es referentes ao Verbo e como se tornar um seguidor deste
Verbo (Cristo), atraves da ciéncia verdadeira (a gnose). Por fim, o autor trata como o
cristianismo é superior ao paganismo e ao judaismo e os beneficios de se tornar um cristao
(FRANGIOTTI, 1995).
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2- INTERTEXTUALIDADE: CARTA ADIOGNETO EONOVO TESTAMENTO

Pelo fato do autor da Carta a Diogneto utilizar frequentemente as Escrituras para
fundamentar seus argumentos, nada mais natural do que analisarmos como ele faz essa
relacdo. Sendo assim, veremos a ligacdo existente entre a Carta a Diogneto e o Novo
Testamento, trabalhando a dependéncia dessa literatura dos escritos neotestamentérios,
seja em forma de citacdo, aluséo ou pastiches.

Essa correlacdo entre escritos é chamada de intertextualidade, ocorre quando um
texto possui alguns tragcos de uma outra obra formando assim um novo escrito utilizando-
se de informagdes de um texto anterior como fonte. A intertextualidade pode ser
encontrada nas literaturas, segundo Tiphanie Samoyault (2008), em forma de citacdes,

alusoes, referéncias, pastiches, parddias, plagio e colagens.

Foi a linguista Julia Kristeva na década de 1960 que apresentou o termo
intertextualidade, a partir das analises que fez da obra de Mikhail Bakhtin. Em que os
textos sdo um conjunto de citacdes, advindas de uma bagagem de outros textos
anteriormente conhecidos pelo autor, os quais sdo reorganizados e reescritos de forma
que construam um novo texto, as vezes com uma outra argumentacdo, mas tendo como
base um texto original, o qual pode aparecer no texto como uma citacéo, alusao, pastiche
(SAMOYAULT, 2008).

Seguiremos a divisdo feita por Tiphanie Samoyault (2008), analisando a
intertextualidade encontrada na Carta a Diogneto e Novo Testamento, por meio de
citacOes, alusdes e pastiches nessa. E por isso, precisamos entender o que sao esses trés

termos linguisticos.

Citacdo é a presenca de um fragmento de um texto base em outro texto, sendo uma
das formas da intertextualidade mais faceis de se reconhecer, pois possui muitas
semelhancas com o texto base: mesmas palavras, ordem logica, contexto, ideia a ser
transmitida. E em alguns casos o proprio autor do novo texto faz referéncia a um autor

que ele esté utilizando.

Alusdo é uma referéncia a um texto ou um trecho de um texto anterior ao que esta
sendo produzido, propositadamente ou ndo. Acontece geralmente quando o texto que esta

sendo aludido foi memorizado parcialmente, o qual acaba fluindo naturalmente na nova
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obra. Ndo sendo uma reproducéo palavra por palavra de um texto base em outro, mas de

algumas palavras semelhantes, ou com 0 mesmo contexto.

Pastiche, das trés formas literarias de intertextualidade que iremos analisar, é a
mais dificil de se classificar em um texto, porém, uma das mais utilizadas. A pastiche
ocorre quando o autor usa diversos textos e reorganiza-os de forma a construir uma nova
argumentacao, ndo sendo uma cépia exata do texto anterior, pelo contrério, sua aparéncia

é de uma compilacdo de textos.

A Carta a Diogneto esté repleta de inter-relagdes com os textos biblicos. Todavia,
ndo examinaremos cada passagem, frase, palavra e ideia presentes nessa epistola, pois
para isso seria necessario um trabalho mais extenso e detalhado, o que ndo €é o caso desta
pesquisa. Esta analise nos ajudara a entender como as ideias, ensinos, e até mesmo as
palavras encontradas no Novo Testamento estavam arraigadas no pensamento cristao, a
ponto de influenciar, até de modo imperceptivel, na escrita desta carta e na vida dos

cristdos primitivos.

Dois fatos importante a se considerar: 1) A Carta a Diogneto ndo é uma cépia do
Novo Testamento, pelo contrario, o autor provavelmente faz uso de sua memoria
intertextual, e em determinados trechos néo cita exatamente o que esta no original, nem
no mesmo tempo verbal, nem com os mesmos termos; 2) E essencial entender que 0s
autores do Novo Testamento muitas vezes escreveram suas obras considerando possiveis
situacGes que ocorreriam com cristdos, enquanto o autor da Epistola a Diogneto esta
preocupado em relatar o presente, a vida dos cristdos, como 0s mesmos punham em

pratica os preceitos biblicos em seu cotidiano.

2.1 — CitacOes encontradas na Carta a Diogneto

E necessério entender a argumentacdo para cada citacdo e frase que foi escrita.
Neste trecho o autor da Carta a Diogneto esta fazendo uma refutacdo ao culto judaico,
afirmando que os cristdos ndo adoram como 0s judeus, ainda que ambos possuam 0
mesmo objeto de adoracdo, Deus. Os cristdos ndo adoram como 0s pagaos, pois adoram
um Deus que é o criador de tudo, ndo possui necessidade de nada, diferente do
pensamento judeu e pagdo (DIOGNETO 3:5). E nesse contexto que o0 autor cita,

provavelmente, Atos 17:24:
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Quem fez o céu e a terra, e tudo o que neles existe. (DIOGNETO 3:4)2

O Deus que fez 0 mundo e tudo o que nele existe, sendo ele Senhor do céu e

da terra, ndo habita em santuérios feitos por mdos humanas. (ATOS 17:24) .
Os termos “céu e terra” e “tudo o que nele existe” sdo notados em ambos os
trechos. A diferenca é que na Carta a Diogneto, encontramos o versiculo de Atos 17:24
de forma mais sucinta, o autor apenas diz que o Deus que 0s cristdos adoram é quem criou
0 céu, aterra e o que neles existem, para fundamentar o seu argumento de que este Criador

de nada precisa pois tudo fez.

Esta citacdo também esta em uma ordem um pouco diferente da encontrada no
Novo Testamento. Porém, ambas possuem o mesmo significado. Deus é o criador de tudo,
ceéu, terra e tudo o que existe. Como visto em Atos mais especificamente no verso 25,
onde Paulo diz que o Deus que os atenienses tém adorado ndo habita em santuérios feitos
por mdos humanas nem € servido por maos humanas, como se precisasse de algo feito

pelo homem.

2.2 — Aluses encontradas na Carta a Diogneto

Alusbes sdo mengdes de outros textos em um segundo texto, ndo sendo palavra
por palavra (como uma citacdo), mas trazendo palavras do outro texto ou a ideia do

mesmo. Esse artificio literario também é encontrado na Carta a Diogneto.

Uma das alusdes encontradas nesta obra trata sobre o conflito existente entre a
carne e a alma. As quais sdo diferentes, porém, habitam juntas, estdo em embate, mas a
alma ama a carne e a carne odeia a alma, todavia, essa luta é necessaria para que a alma
se torne melhor e futuramente obtenha um corpo incorruptivel. Além disso, o autor
compara a relacdo entre a carne e alma com os cristdos e 0 mundo, 0s quais estdo no

mundo, mas ndo sao do mundo, vivem no mundo, mas nao seguem os desejos do mundo.

2 GEISLER, Norman, indica em seu livro de Teologia Sistematica volume I, que a Carta a Diogneto fez
parte do canon do Novo Testamento durante os quatro primeiros séculos, e ele cita que esta obra faz uma
possivel alusdo ou citagdo de algumas epistolas neotestamentdrias, o qual alista quatro, em referéncia a isso,
Il Corintios, Galatas, Colossenses e Tito. Provavelmente esta citacdo que esta sendo trabalhada aqui faz
referéncia a uma alusdo de Colossenses 1:16, pois ambas possuem palavras semelhantes, o que
caracterizaria uma alusdo, e possui 0 mesmo sentido em que € utilizada na Carta a Diogneto.
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[...] os cristdos habitam no mundo, mas ndo sdo do mundo. [...] os cristéos sdo
vistos no mundo, mas sua religido é invisivel. A carne odeia e combate a alma,
embora ndo tenha recebido nenhuma ofensa dela, porque esta a impede de
gozar dos prazeres; embora ndo tenha recebido injustica dos cristdos, o mundo
o0s odeia, porque estes se opdem aos prazeres. (DIOGNETO 6:3-5)

J4& ndo estou no mundo, mas eles continuam no mundo, ao passo que eu vou
para junto de ti. Pai santo, guarda-os em teu nome, que me deste, para que eles
sejam um, assim como nos. Eu lhes tenho dado a tua palavra, e 0 mundo os
odiou, porque eles ndo sdo do mundo, como também eu n&o sou. (JOAO
17:11,14,16).

A relacdo entre o cristdo e 0 mundo € o ponto de contato entre os dois textos, tanto
0 de Diogneto 6:3-5 como o de Jodo 17:11,14,16. Na primeira passagem, 0 autor mostra
que os cristdos ndo sdo do mundo, pois ndo vivem da mesma maneira (conduta moral) em
que o mundo® (pessoas) vive. Da mesma forma, Jesus, ao orar ao Pai, roga pelos seus
discipulos, para que Deus os conserve. Pois, eles vivem no mundo, mas ndo pertencem a
ele, ja que o Senhor lhes deu a Cristo. Este € o ponto de tenséo entre o cristdo e 0 mundo,

em ambos 0s textos.

2.3 — Pastiches encontradas na Carta a Diogneto

Pastiche ou recriacdo € um texto que toma emprestado de outros textos o estilo
literario, algumas palavras ou até mesmo algumas ideias presente nas obras que estéo Ihe
servindo de fonte para recriar um novo texto, mas sem necessariamente reproduzir uma
copia exata das obras utilizadas. E o mais dificil de ser identificado como a propria
palavra sugere, € uma recriacdo, a partir de alguns outros textos, como visto no caso a

sequir.

Analisaremos uma recriagdo encontrada na Carta a Diogneto, a qual trata do
Verbo e dos seus seguidores. Para o autor, o Verbo (Jesus) havia se manifestado entre os
homens e ensinado livremente, porém, haviam dois grupos de ouvintes de seus ensinos,

aqueles que conheceram os mistérios do Pai, e os que desprezaram.

% O uso da palavra mundo nos escritos Joaninos tem o sentido de mundo em relagéo ao planeta (Jo.1:10);
mundo em relagcdo a humanidade (Jo.3:16) e mundo relacionado a pessoas que ndo creem em Cristo
(Jo.14:17), o que define o seu sentido é o contexto em que essa palavra se encontra no versiculo ou na
passagem como um todo.
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pelos pagéos. Desde o principio, ele apareceu como novo e era antigo, e agora
sempre se torna novo nos coragdes dos fiéis. (DIOGNETO 11:2-4).

No principio era o Verbo, e o VVerbo estava com Deus, e 0 Verbo era Deus. Ele
estava no principio com Deus. O Verbo estava no mundo, o mundo foi feito

de serem feitos filhos de Deus, a saber, aos que creem no seu nome; 0s quais
nao nasceram do sangue, nem da vontade da carne, nem da vontade do homem,
mas de Deus. (JOAO 1:1,2,10-13).

Evidentemente, grande é o mistério da piedade: Aquele que foi manifestado na
carne foi justificado em espirito, contemplado por anjos, pregado entre os
gentios, crido no mundo, recebido na gléria. (I TIMOTEO 3:16).

E importante salientar que o termo Verbo (Cristo) é uma caracteristica da literatura
joanina: apenas o apostolo Jodo usa-o como visto em Jodo 1; 1 Jodo 1:1; Apocalipse 19:13.
Levando isso em conta, analisaremos a passagem onde este termo mais se repete nas

cartas de Jodo e o que mais se assemelha com o trecho da Carta a Diogneto 11:2-4;

Em Jodo 1:1,2,10-13, o discipulo amado fala sobre a divindade e a humanidade
de Jesus. Jesus € Deus e estava com Deus no principio (v.1,2,14), se fez carne e habitou
entre os homens, veio porque era a luz (v.8) que o mundo precisava. Porém, nem todos
0S que estavam no mundo o reconheceram (como o Messias), pois 0S seus ndo o
receberam (v.11). Os que o receberam Deus os fez seus filhos, aqueles que creram em

Cristo (v.12). A mesma ideia esta presente na Epistola a Diogneto 11:2-4.

Em | Timoteo 3:16, Paulo trabalha o mesmo argumento, exposto também em Jodo.
Porém, de maneira mais esbocada, que Jesus foi manifestado em carne, justificado em
espirito, visto por anjos, anunciado para os gentios, crido no mundo e recebido na gloria.

O mesmo plano de salvacdo exposto nos textos analisados anteriormente.

Com tudo isso podemos entender algo da relacdo existente entre a Carta a
Diogneto e os escritos do Novo Testamento. O autor dessa epistola se baseou nas Cartas
de Paulo e no Evangelho segundo Jodo para fundamentar os seus argumentos a favor do
cristianismo. Tanto as citacfes, as alusdes como as recriacdes, demonstram que, de fato,
os Escritos biblicos estavam se tornando inerentes ao pensamento cristdo. Essa era a

influéncia exercida pelas Escrituras na vida dos cristdos, de modo que tanto suas
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atividades cotidianas e seus pensamentos eram dirigidos pelos principios biblicos, tal era

a extensdo da Palavra de Deus, seus conceitos e ensinos.

3-ATEOLOGIA DA CARTA ADIOGNETO

A Carta a Diogneto pode nos impressionar pelo nivel de argumentacao do autor,
que de modo hébil e capaz defende o cristianismo e suas doutrinas no século segundo
quando a teologia crista ndo estava ainda sistematizada. O surgimento de muitas heresias
e falsos ensinos tornou necessario que as doutrinas cristds fossem organizadas de maneira
I6gica, para que 0s primeiros cristdos pudessem responder de maneira clara a todos que

Ihes acusassem falsamente.

No Novo Testamento, como na igreja primitiva, sempre houve a distin¢do entre o
que era o0 ensino verdadeiro do falso. Em alguns periodos e situacdes isso se destacava
com mais clareza, do que em outros, como no “periodo patristico [...] foi de enorme
importancia na elaboragdo dos contornos da teologia crista” (MCGRATH, 2005, p. 47).
E de fato, aqui estava o desenvolvimento da teologia encontrada nas Escrituras, através

de homens como Irineu, Justino Martir, Tertuliano.

Dois documentos de suma importancia, que tambem foram as bases para a
formacdo da teologia foram o Credo Apostolico e o Credo Niceno. O Credo Apostélico
“se divide em trés partes principais, que tratam, respectivamente, de Deus, de Jesus Cristo
e do Espirito Santo. Ha também contetidos relacionados a igreja, ao juizo e a redengao”
(MCGRATH, 2005, p. 54-55). Ja o Credo Niceno trata sobre a pessoa de Cristo e a obra
do Espirito Santo.

Ao longo da histéria da Igreja podemos perceber que a medida que controvérsias
ou heresias iam adentrando no ensino ou pensamento cristdo, um grupo de pensadores
cristdos, a Igreja e os concilios se levantavam para combaté-los. Isso forcava a Igreja a
definir melhor suas crencas e a desenvolver melhores argumentos para todos aqueles que
Ihes questionassem. Tal progresso iniciou-se ainda no Novo Testamento, desenvolvendo-
se em varios periodos como o Patristico, a Idade Média (Escolasticismo) os quais

iniciaram a sistematizacdo desenvolvida da teologia.

Alguns desses temas que foram posteriormente ampliados sdo ensinados na Carta

a Diogneto, dentre eles a Soteriologia (doutrina da salvacdo), Teologia Propriamente Dita

Colloguium: Revista Multidisciplinar de Tealogia / Crato / V.4 NI/ agosto de 2020 / 155N: 2448-7777




A ortodoxia em desenvaolvimento no segundn século

(estudo da pessoa e obra de Deus), Antropologia (estudo do homem), Cristologia (estudo
da pessoa e obra de Cristo). Estes seréo analisados a seguir, procurando identificar o modo

como foram tratados e como se encaixam no argumento do autor.

Se Deus néo tivesse se revelado ao homem, este ndo teria possibilidade alguma de
conhece-lo, sendo necessario que o proprio Deus assim o fizesse (DIOGNETO 8).
Entendendo isso, o autor da Carta a Diogneto diz que uma das formas que Deus se
revelou ao homem foi através de sua criacdo, que manifesta a obra de Deus e aponta para
a existéncia de um Ser criador de todas as coisas (DIOGNETO 8:3) tornando possivel um
conhecimento da existéncia de Deus, e a0 mesmo tempo anunciando o propésito do
Senhor Ihes haver preparado desde o principio, para que 0s mesmos conhecessem algo
do reino do céu (DIOGNETO 8:11). Para o autor poder explicar quem é Deus ele faz uma
citacdo de Atos 17:24, “Quem fez o céu e a terra, e tudo o que neles existe” (DIOGNETO.
3:4) demonstrando que a ordem e finalidade do universo pressupde a existéncia de um

criador inteligente, sendo este o proprio Deus.

Quanto as caracteristicas de Deus, 0 autor afirma que: € invisivel, por ndo possuir
uma natureza fisica (DIOGNETO 7:2) € um ser pessoal, individual, com autoconsciéncia
e vontade, capaz de escolher e ter um relacionamento com outros seres pessoais
(DIOGNETO 9:1-2) é o possuidor da vida, Ele existe por si mesmo, e é a fonte da vida
tanto em sua origem quanto na sua manutencéo, de forma que é Ele quem a da e tira
(DIOGNETO 9:6) infinito, ou ilimitado em seus atributos, onisciente (DIOGNETO 1:1)
onipresente (DIOGNETO 7:9) e onipotente (DIOGNETO 9:1,2,6) Ele é eterno
(DIOGNETO 9:1; 11:3-5, 12:8) e soberano, possuindo o controle sobre todas as coisas
(DIOGNETO 1:1; 7:2; 9:1).

O autor trata da constituicdo do homem guando diz que ele vé com os olhos fisicos
mas também com a inteligéncia, fazendo referéncia tanto ao intelecto, quanto ao fisico
(DIOGNETO 2:1) o que parece semelhante ao ensino de Jesus e de Paulo (Mt 10.28; |
Co.5:3,5). Ele menciona as emogdes, o qual possui sensibilidade, e 0 compara a uma
pedra, que é insensivel (DIOGNETO 2:9).

Trata da alma e do corpo como partes constituintes do mesmo, ao afirmar que a
alma é intrinseca ao corpo, porém, ndo decorre dele, mas habita no mesmo; ela cuida do

corpo, e sem ela ndo ha vida e o corpo morre; alma através da santificacdo se torna cada
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vez melhor, sendo assim, aperfeicoada; € invisivel, porém estd contida em um corpo
visivel. Ndo odeia a carne, pelo contrario, ama-a e busca o seu bem. A alma € imortal, e
por enquanto estd em um corpo mortal, corrompivel, até 0 momento em que a alma tera
um corpo incorruptivel no céu. (DIONGETO 6).

Para o autor da Carta a Diogneto, 0 homem possui uma dimensédo eterna, e seu
valor foi conferido por Deus. Ele também cré que o homem é formado por duas partes:
material (0 corpo) e a outra imaterial (a alma ou espirito) (DIOGNETO 6:3,4); Que o
corpo possui o lado sentimental, sensivel, emocional; o corpo ndo sobrevive sem a alma;

0 corpo é visivel; e que esta sujeito a mortalidade e a corrupcao (DIOGNETO 6).

O autor parece fazer uma alusdo ao texto de Romanos 1, quando diz que Deus nos
permitiu, conforme a nossa vontade vivermos segundo 0s nossos desejos, impulsos,
desordenados, levados por prazeres e concupiscéncias. Mesmo Deus sendo contrario as

nossas atitudes pecaminosas, Ele nos suportou (DIOGNETO 9:1).

Sobre a pessoa de Cristo o autor afirma que Deus o enviou para 0 meio dos
homens, e isso foi a encarnacdo (DIOGNETO 7:2,4,5) tal qual afirma o NT (Jo. 1.14).
Jesus descende do céu, é Filho de Deus (DIOGNETO 7:2,4,5; 8:11; 9:2-4; 11:3-5),
proclamado em Mt. 16.16 e Lc 1.32. Possui 0s mesmos atributos que Deus: santidade,
inocéncia, justica, incorruptibilidade, imortalidade e eternidade (DIOGNETO 9:2-6,
11:3-5; 12:8). Consequentemente Ele € o préprio Deus, a verdade, a palavra santa e
incompreensivel (DIOGNETO 7:2). Por meio Dele conhecemos e compreendemos coisas
inimaginaveis sobre Deus, pois Ele € a revelacéo plena de Deus aos homens (DIOGNETO
8:11; FI. 2.5-11; Jo. 10.30; Hb 1.1-3).

Quanto a salvagéo do homem, o autor trata sobre a elei¢do* dos amados por Deus
(DIOGNETO 4:4), que é ensinada no NT (Rm 8.29-30, 33; Jo 15.16). E é por serem
salvos que os cristdos vivem de forma diferente neste mundo, conforme ordenado no
Novo Testamento (Tt. 2.11-14; Ef.5:1), Uma das maneiras que o cristdo encontra para ser

santo € imitando a Deus (DIOGNETO 10:5-6). E por ser unido com Cristo por meio da

4 “Serd usado com referéncia a escolha positiva que Deus faz de individuos, nagdes, ou grupos para a vida
eterna e comunhao com ele.” (ERICKSON, 2015. p. 343).
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salvacéo efetuada e com outros cristdos ele pode amar os seus inimigos e perseguidores,
bendizendo-os ao serem injuriados (DIOGNETO 12:8; Rm. 8:29; Mt.5:44).

Quanto aigreja, o autor fala que os cristédos confiam em Deus e 0 adoram, ao ponto
de desprezarem o mundo e o que ha no mundo, rejeitando prestar adoracéo a outros deuses
(DIOGNETO 1:1; 2:5,6) 0 que vemos em Atos 2.47. Também do amor mutuo dos cristéos
(DIOGNETO 1:1); ensino encontrado em Romanos 12:10. Que ndo seguem as tradi¢es
judaicas ao fazerem boas obras no sabado, embora tenha suas bases no judaismo, nem as
pagés com a adoracéo a outros deuses (DIOGNETO 3:2; 4:3). S&o iguais a qualquer outra
pessoa quanto a possuirem a mesma lingua, morarem nas mesmas cidades que os judeus
e 0s pagdos, viverem de modo comum, se utilizarem de roupas e alimentos, porém,
possuem uma vida paradoxal pois vivem no mundo, mas como forasteiros, pois anelam
uma patria celestial. Casam e geram filhos, mas ndo os abandonam como era o0 costume
de muitos nesse periodo; sdo injuriados e bendizem (DIOGNETO 5; 6:8). Amam 0s seus
proximos como a si mesmos (DIOGNETO 10:5,6) e sdo a Igreja de Cristo (DIOGNETO
11:3-5), com o que concordam os textos do NT (Rm. 12:1; G1.5:12; | Co. 12:27).

Quanto a doutrina das ultimas coisas, 0 autor da Carta a Diogneto € bem sucinto,
diz que Deus dara o reino aos que tiverem amado a Jesus (DIOGNETO 10:2) e no futuro
ird condenar o erro e 0 engano no mundo (DIOGNETO 10:7,8), promessas que se
encontram no Novo Testamento (Jo. 14:2,315-17, 21,23).

CONSIDERACOES FINAIS

Como é possivel perceber através deste trabalho, a Carta a Diogneto € rica em seu
conteddo nos diversos aspectos: teoldgico, apologético e historico, sendo assim, merece
ser melhor estudada. Além disso ha muito a ser pesquisado sobre esta obra, sobre sua
relacdo com os apologistas cristdos, com os pais polemistas, a intertextualidade entre a
Carta a Diogneto e o Antigo Testamento, bem como o trato do autor dessa literatura

guanto ao gnosticismo, entre outros assuntos.

Foi realizada uma analise historica e teologica da Carta a Diogneto, levando em
conta o seu teor apologético (em prol das verdades cristds). Examinamos algumas
citacOes, alusdes e pastiches encontradas ao longo deste documento, comparando-as com

0 Novo Testamento e fazendo a ligagdo entre o contexto em que ambas foram escritas,
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percebendo que mesmo em épocas distintas, os contextos eram 0s mesmos. E por fim,
pudemos identificar varias doutrinas cristds, algumas abordadas com maior extensao

outras apenas mencionadas.

Embora trabalhamos principalmente a Carta a Diogneto e o Novo Testamento,
foi de grande importancia nos utilizarmos de livros referentes a patristica, a apologética
cristd antiga, a intertextualidade e obras referentes a teologia sistematica atual.

Depois de estudar esta carta comparando-a a0 Novo Testamento, € inegavel a
relagéo entre ambas as literaturas, sendo assim, pelo fato do Novo Testamento haver sido
escrito antes da Carta a Diogneto, nada mais l6gico do que afirmar que Quadrato foi um
cristdo fortemente influenciado pelos escritos e teologia neotestamentaria, e a sua
literatura foi fundamental para o amadurecimento e fortalecimento da doutrina crista no

segundo seculo.

Além disso, um ponto de destaque foi o fato do autor fazer um contraponto com
as principais religibes da época, judaismo e paganismo, assumindo um carater
apologetico, isso demonstra que ele acreditava numa ortodoxia a qual poder-se-ia apelar,

e usa-la em defesa do cristianismo.
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RESUMO:

O presente ensaio pretende apresentar uma leitura poético-
imaginativa do Cantico dos canticos de Salomdo. Nesta
releitura, abandonaremos as interpretacdes que veem o amor
conjugal de forma alegérica, bem como a tendéncia de ver nas
entrelinhas do poema um dialogo entre o rei de Israel e sua
Amada Sulamita. Assumiremos a existéncia de trés
personagens, a saber, Salomdo: o anti-her6i, a Sulamita: a
heroina e o pastor: o her6i. Este Gltimo o verdadeiro amado da
Sulamita. Ao introduzirmos este terceiro personagem
perceberemos melhor a natureza fiel do amor expressa neste
poema.

Palavras-chave: Amor, Fidelidade; Literatura Biblica;
Cantares.

ABSTRACT:

This essay aims to present a poetic-imaginative reading of the
Song of Solomon's songs. In this reinterpretation, we will
abandon interpretations that see conjugal love allegorically, as
well as the tendency to see between the lines of the poem a
dialogue between the King of Israel and his Beloved Sulamite.
We will assume the existence of three characters, namely,
Solomon: the anti-hero, Sulamita: the heroine and the shepherd:
the hero. The latter is the true beloved of Sulamite. By
introducing this third character, we will better understand the
faithful nature of love expressed in this poem.

Keywords: Love, Fidelity; Biblical Literature; Song of
Salomon
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ADVERTENCIAS PRELIMINARES

Eros jamais hesita em dizer: — Antes isto do que a separagado.
Melhor ser miseravel com ela do que feliz sem ela. Deixe que
nossos coragoes se partam, desde que se partam juntosl. Se a voz
em nosso intimo n&o disser isto, ndo é a voz de Eros (LEWIS, C.
S. Os quatro amores).

Gostaria de comegar este breve ensaio com algumas adverténcias que julgo
importantes. Antes de tudo, quero reforcar que este texto € uma proposta. Por proposta
designamos uma instigacdo a uma reflex&o nova acerca de um objeto, um convite a olhar
a realidade para além das opinides cristalizadas e, as vezes, acatadas de modo irrefletido.
Ao mesmo tempo, a proposta leva em consideracdo o carater dinamico da reflexdo.
Portanto, ela nunca apresenta o conhecimento adquirido como um produto final, como
uma formula insuperavel e irretocavel, mas como uma abertura para novas possibilidades
de reflexdo. A posposta, por assim dizer, coloca apenas uma exigéncia: que o objeto do
conhecimento enseje sempre novas reflexdes. Insisto que esta minha proposta ndo deve

ser confundida com uma teoria literaria a ser aplicada em outros livros da Biblia.

Ademais, devo esclarecer o pretendo dizer neste texto com interpretacéo poético-
imaginativa. Com isso, quero dizer que, embora este ensaio deseje propor uma
interpretacdo do Cantico dos canticos, ndo me deterei no aspecto exegético de passagens
ou termos. Privilegiaremos o exercicio da reflexdo criativa, a intuicdo sensivel, a
imaginacdo poetica, portanto. Obviamente, ndo estamos falando de qualquer imaginacgéo
arbitraria ou devaneante, ja& que o exercicio imaginativo partird sempre dos dados
fornecidos pelo proprio texto. Ou seja, a imaginacdo ndo descartard os dados existentes,
apenas propora um novo arranjo para eles, considerando, sobretudo, a sua dimensao

poética e criativa.

Muitas interpretacdes sobre Cantares ja foram realizadas ao longo da historia. Os
partidarios do método alegérico veem na suposta histéria de amor entre Saloméo e a
Sulamita um simbolismo sobre 0 amor entre Cristo e sua Igreja. O pressuposto que guia
essa interpretacdo € simples: em virtude do seu carater espiritual, a Biblia ndo poderia
exaltar a dimensdo sensual do amor. Sendo assim, o aparente conteddo marcado pelo
erotismo sO poderia ser visto como uma espécie de analogia de uma forma mais elevada

de amor. Na verdade, foi esse pressuposto que fez com que o livro de Cantares fosse um
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dos ultimos a ser inserido no canon do Antigo Testamento. Esse tipo de interpretacéo foi
predominante no cristianismo medieval, principalmente, por conta da influéncia dos
ideais monasticos. Uma interpretacdo mais literal afirma que o livro narra de forma
poética o relacionamento amoroso entre o rei Salomédo e uma jovem identificada como
Sulamita. Nesses termos, o cantico seria uma forma de dialogo entre o rei de Israel e sua

amada com momentos em que um coro fala, nos moldes das tragédias gregas.

Nossa proposta, a rigor, abandonara as duas linhas de interpretacdo mencionadas
acima. Partiremos do principio que o canto faz alusdo a um tenso relacionamento amoroso
envolvendo trés pessoas, a saber, o rei Salomé&o que tenta inutilmente o amor de uma bela
jovem chamada Sulamita, e um simples pastor a quem o coracdo desta Ultima pertence.
Neste caso, embora o rei de Israel seja uma figura predominante no poema, ele atua como
uma espécie de anti-heroi, sendo que o status de herdi é conferido ao pastor, que enfrenta
todos os perigos e obstaculos para manter o seu amor. Semelhantemente, a Sulamita, faria
0 papel da heroina. Para ser franco, por fazer parte do género poético, é possivel que
Cantares ndo seja baseado em nenhuma historia veridica, mas seja apenas fruto da
imaginacéo do poeta que o escreveu. N&o obstante, se ha uma histéria por tras do Cantico

dos céanticos, ela precisa ser completamente distinta das sugestdes apontadas acima.

Este ensaio compreendera trés partes principais. Inicialmente, tracaremos um
breve perfil das trés personagens centrais que aparecem no cantico. Assim, nao
seguiremos a ideia usual de reduzir o poema a um suposto dialogo entre Salomao e sua
amada Sulamita. Mas partiremos da hipdtese interpretativa que a Sulamita tenta manter-
se fiel ao seu amado diante do assédio insistente do rei Salomao. Na sequéncia, a partir
de um arranjo de passagens do préprio texto, tentaremos reconstruir a histéria por tras de
Cantares. Por fim, analisaremos as implicacdes daquele que parece ser o tema central do

poema: a natureza do amor conjugal.
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1 - BREVE APRESENTACAO DAS PERSONAGENS

1.1 — A Sulamita: a heroina

Uma das questdes mais intrigantes no livro diz respeito a identidade de sua
protagonista. Ela é designada apenas como Sulamita. Provavelmente, o termo é um
adjetivo patrio, usado para identificar o povo dessa jovem. Assim, ela era chamada
Sulamita por ser originaria de Sulém. O problema é que em todo o Antigo Testamento
ndo ha uma Unica referéncia a esse povo. Tal fato tem levado alguns estudiosos a sugerir
que Sulém seria uma variacdo de Suném. Mas, a rigor, ndo base historica suficiente para
confirmar essa tese. Contudo, este levantamento histérico mais acurado ndo € nosso

objetivo em nossa proposta interpretativa.

Mesmo sendo de origem incerta, o livro apresenta varias informacdes sobre essa
jovem. Que a Sulamita pertencia a nobreza, fica claro pela expressao “filha de principe”,
a ela dirigida (7:1). Seu colar de pérolas, as substancias aromaticas com as quais se
perfuma e seus trajes requintados também atestam a sua realeza (4.9, 10; 5:3). Além disso,
a desejada de Saloméo se imagina desfilando em uma carruagem diante do seu povo, em
uma espécie de cortejo real (6:12), algo inconcebivel, ndo fosse a sua origem nobre. O
texto também deixa claro que a Sulamita foi vitima de intrigas palacianas criadas por seus

irmaos, sendo obrigada por eles a cuidar de vinhas ((1:6).

Embora o texto ndo apresente claramente o que motivou essas intrigas, duas
possibilidades podem ser admitidas. Em primeiro lugar, elas podem estar ligadas a
sucessdo real. O fato da referéncia ao pai ser omitida parece ser € uma indicacao de que
ja havia morrido. Se a Sulamita fosse a primogénita, ela poderia casar-se e o0 trono passaria
a Seu esposo, 0 que ndo seria interessante para os irméos. Em segundo lugar, pode ser que
0s irmaos tenham isolado a Sulamita do convicio real como uma espécie de puni¢do por
algum ato praticado por ela. Talvez em funcdo de um relacionamento com uma pessoa de
posicao social inferior. Seja como for, o fato € que os irmdos veem a presenca da Sulamita
como uma ameaca e querem manté-la isolada. S6 assim poderiamos conceber a ideia de
uma princesa trabalhando de sol a sol no arduo trabalho dos vinhedos. Contudo, o texto
nos mostra que a Sulamita é retirada desse desgastante trabalho e levada a corte de

Salomao (1:4). Provavelmente, para compor o farto harém do monarca israelita. De fato,
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ela permanecera nesse lugar durante a maior parte da narrativa. Entretanto, no final do
relato nossa protagonista se ausenta do palacio por motivo ndo esclarecido (6:13), ndo

havendo nenhum indicio do seu retorno.

1.2 — Salomé&o: o anti-heréi

Claramente, Salomdo é um dos protagonistas do poema. A maioria das
interpretacOes considera o rei de Israel como sendo 0 amado da Sulamita. N&o obstante,
varias evidéncias podem ser apresentadas para refutar essa posicdo. Em primeiro lugar,
a narrativa parece indicar que a Sulamita se dirige a duas pessoas bem distintas. Ao rei
(1:4, 12) e ao seu amado (1:7, 16; 2:8; 3:1; 5:6, 8). No primeiro caso, o0 tratamento é
apenas respeitoso em virtude da posicdo de autoridade do monarca, no segundo caso, 0
termo € sempre acompanhado pela intimidade e paixdo que movem a relacdo entre 0s

amantes.

Ademais, a Sulamita deixa claro que o seu amado esta Ihe seguindo as escondidas.
Ele contempla a sua amada por tras das paredes de seu aposento e Ihe espreita pelas grades
(2:9). Claramente, o0 amado teme ser surpreendido por alguém. Esse temor € tdo evidente
que em um dos encontros, o amado foge de forma inesperada (5:5, 6). Provavelmente,
por medo da guarda que exercia uma vigilancia rigorosa sobre o harém real. Se essa
pessoa fosse Saloméo, ndo haveria justificativa para tal temor. Na qualidade de rei e
esposo da Sulamita, ele poderia se dirigir aos seus aposentos com toda a confianca, sem

a necessidade desses encontros furtivos.

Além disso, a Sulamita afirma que tem saudade do seu amado (7:8). 1sso nos leva
a concluir que os amantes estdo separados, ou, pelo menos, ndo podem se encontrar
sempre que desejam. Novamente, esse fato ndo pode ser aplicado a Salomdo. Em geral,
0s haréns reais ficavam bem proximos ao palacio. Sendo assim, o rei de Israel poderia ver
a sua amada diariamente e ndo havia razdo para nutrir por ela saudade, esse sentimento

que brota unicamente a partir da auséncia e do desencontro.

Outra evidéncia pode ser vista no receio da Sulamita em tornar publico o seu
relacionamento. Ela sabe que podera ser alvo do repadio publico em virtude da condicao
inferior de seu amado (8:1). A jovem deseja que seu amado seja semelhante aos seus

irmaos, uma outra forma de dizer que gostaria que ele pertencesse a mesma classe social
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a qual pertencia. Portanto, o relato parece indicar que o amado é de uma posicao social
inferior, 0 que ndo poderia ser aplicado a Salomé&o.

Por fim, em uma de suas fugas noturnas para se encontrar com o seu amado, a
Sulamita é surpreendida e espancada pelos guardas do murro (5:5-7). Parece absurdo que
0s guardas ousem espancar uma das esposas do rei, principalmente, se considerarmos que
ela estd em busca dele. A ndo ser que o proprio Salomédo, sabendo dos encontros entre a

Sulamita e seu amado, tivesse ordenado esse tratamento agressivo.

Aqueles que ndo concordam com essa linha de interpretacdo, em geral, fazem o
seguinte questionamento: como Saloméao poderia ter escrito uma histéria onde ele mesmo
é o vildo? Em primeiro lugar, se considerarmos a inspiracdo divina do livro, somos
levados a crer que o escritor humano foi verdadeiro e imparcial ao registrar cada fato,
ainda que esses fatos sejam contra a sua pessoa. A Biblia ndo é um tipo de biografia
encomenda que exalta somente as virtudes dos seus protagonistas. Em segundo lugar, a
hipdtese do livro ter sido escrito por uma outra pessoa € completamente aceitavel. 1sso
porque o titulo “Cantico dos canticos de Salomao” pode indicar que o rei de Israel foi o
autor da obra, mas pode também significar que ele foi apenas o personagem central de

uma obra escrita por outro autor.

1.3 — O Pastor: o heroi

Mais enigmatico do que a identidade da Sulamita é a identidade do seu amado. A
ndo ser que o interpretemos como sendo Salomdo. Essa posi¢do, contudo, ja foi
descartada no topico anterior. O relato apresenta poucas informacbes sobre esse
personagem, nem mesmo 0 Seu Nome ou origem sdo mencionados. Entretanto, os poucos
dados que podem ser encontrados no poema sdo bastante esclarecedores. O amado da
Sulamita é um pastor de ovelhas, alguém de uma condicdo social bastante humilde (1:7;
2:16; 6:2, 3). Esse fato justificaria a ndo aprovacdo desse relacionamento amoroso
vivenciado por eles. Provavelmente, o amado ndo morava tao distante do palacio, fato
que pode ser deduzido de suas visitas continuas a sua amada (2:9; 3:4; 5:2). Em trechos
da narrativa a coragem do pastor fica evidente. Ele é capaz de enfrentar os maiores perigos
para encontrar-se com a Sulamita e sufocar a sua saudade. O pastor consegue ultrapassar

até mesmo a forte seguranca do palacio. Em um desses encontros a sua ousadia beira o
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extremo. Ignorando o perigo, ele vai ao quarto de sua princesa no harém real (5:4, 5). No
final, a sua coragem sera recompensada pela fidelidade de sua amada (8:10). Vejamos

agora uma histéria que poderia ter se desenrolado por tras do poema.

2 — PROSPOSTA DE INTERPRETACAO POETICO-IMAGINATIVA

“Teve Salomdo setecentas mulheres princesas e trezentas
concubinas” (I Re. 11:3).

A Sulamita foi uma das muitas princesas de Salom&o. Na verdade, ela foi
praticamente obrigada a aceitar essa condi¢cdo. Com toda a sua grandeza e fama, o filho
de Davi conquistou muitas mulheres. Nao obstante, aquela a qual ele mais amou, néo foi
capaz de conquista-la. Mas por que razdo Saloméo ndo pdde conquistar o coragdo dessa
princesa? Simplesmente porque ela ja o havia entregado a outro. O felizardo era um jovem
pastor a quem ela amava com todas as suas forgas e com quem tinha feito juras de amor
eterno. Esse amor que, conforme Platdo nos lembra no Banquete, possui 0 anseio pela
eternidade. O primeiro encontro entre o filho de Davi e a Sulamita foi em uma vinha onde
a jovem trabalhava. O rei de Israel ficou encantado com a beleza quase angelical daquela
jovem e amou-a desde o primeiro encontro. Com seu olhar envolvente a Sulamita
arrebatou o coracéo do grande rei de Israel. Mas o que fazia uma princesa, de habitos tdo

finos e requintados, trabalhando arduamente em um vinhedo?

“Os filhos de minha mae se indignaram contra mim e me puseram
por guarda de vinhas, a vinha, porém, que me pertence nao a
guardei” (Ct. 1:6).

A nossa heroina havia sido forcada por seus irmdos a realizar essa tarefa
desgastante depois que o0 seu romance com um pobre pastor de ovelhas havia sido
descoberto. O trabalho era ao mesmo tempo uma punicdo e uma forma dos irmaos
exercerem uma vigilancia sobre a jovem, considerando que 0s vinhedos reais eram
guardados de forma bastante rigorosa. Quem tentasse penetra-los, poderia ser
surpreendido pela guarda. Com essa medida, os irméos pretendiam separar a Sulamita do
seu amado, em virtude do abismo social que separava os amantes. Obviamente, 0 romance
ndo se adequava as convencdes sociais da época. A medida ndo surtiu efeito, pois os

jovens, movidos por sua paixdo, continuaram a se encontrar e a embalar o seu amor a
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sombra das videiras. A cada por-do-sol, os amantes se encontravam e, sentados sobre as
folhagens do vinhedo (1:16), prometiam fidelidade ao outro. Entretanto, tramas sem fim

espreitavam o caminho do casal, a fim de colocar a prova a resisténcia do seu amor.

“O rei me introduziu nas suas recamaras” (Ct. 1:4).

Sabendo que a Sulamita ainda continuava a se encontrar as escondidas com seu
pastor e percebendo que Salomdo ficara encantado com a sua beleza, os irméos
resolveram entrega-la ao rei de Israel em uma espécie de acerto diplomético. Com isso,
além de colocarem fim ao romance proibido entre ela e o tal pastor, garantiam uma alianca
com o poderoso monarca de Israel. Assim, a contragosto, a nossa heroina foi levada a
corte, ficando confinada ao harém real. Agora os amantes estavam separados. A
lembranga dos encontros amorosos entre as arvores do vinhedo acalentava a dolorosa
saudade que os consumia em siléncio (7:10). Contudo, mesmo a despeito da distancia
fisica, as suas almas continuavam unidas, e 0S jovens comecaram a maquinar
estratagemas a fim de que seu amor ndo fosse derrotado. Movidos pela paixdo e pela
fidelidade mutua, os dois estavam dispostos a enfrentar os maiores perigos para

continuarem juntos.

“As muitas aguas ndo poderiam apagar o amor, nem 0s rios
afoga-lo; ainda que alguém desse todos os bens de sua casa pelo
amor, seria de todo desprezado” (Ct. 8:7).

Salomao teve inimeras mulheres, mas por nenhuma ele nutriu um sentimento tdo
profundo como a paixdo arrebatadora que sentiu pela Sulamita. Mas logo o rei de Israel
comegou a perceber que aquele sentimento nao era reciproco. Maior que a indiferenca
com a qual a jovem lhe tratava era apenas a tristeza expressa em seus labios. A dolorosa
separacdo havia furtado o sorriso radiante da Sulamita e a todos era evidente a sua
infelicidade. O rei de Israel tentou de todas as formas conquistar o amor da bela moca.
Ofertou-lhe os presentes mais preciosos, tudo aquilo que o dinheiro podia comprar ele
ofereceu a sua amada. Mas tudo foi em vdo. O amor dessa bela jovem néo tinha preco.
Ela ja tinha oferecido gratuitamente ao seu pastor. O rei promoveu uma grande festa para
todos os nobres da corte e exigiu que a Sulamita se assentasse ao seu lado (1:12).

Certamente, todas as mulheres de Salomao gostariam de ter recebido essa honraria. Mas
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nem mesmo esse reconhecimento publico foi capaz de mudar o coragdo da princesa. O
seu amor era tao forte que ela seria capaz de rejeitar até mesmo toda a fortuna do rei de
Israel e toda a gloria que isso poderia acarretar. Ela ndo negociaria a fidelidade a seu
amado, ainda que o grande rei de Israel lhe entregasse toda a sua fortuna.

“Mal os deixei, encontrei logo o amado da minha alma; agarrei-
me a ele e ndo o deixei ir embora, até que o fiz entrar em casa de
minha mde e na recimara daquela que me concebeu” (Ct. 3:4).

O pastor ndo havia esquecido a Sulamita. Todas as noites ele circulava pelos
arredores do palacio em busca da sua amada e, cada vez que a jovem percebia a presenca
dele, o seu coracgéo se enchia de alegria e esperanca. Ela era tomada de um desejo quase
incontrolavel de correr para os seus bracos, ainda que para isso tivesse que pular as altas
muralhas do paldcio. Em uma noite, sabendo que seu amado estava a sua espera, a
Sulamita resolveu correr o risco para desfrutar de um encontro com ele fora das muralhas
do castelo. Para conseguir passar pela guarda que vigiava a entrada do palacio, a jovem
precisava de uma boa desculpa. Afirmou que estava a procura do seu amado. Certamente,
0s guardas pensaram que ela estava se referindo a Salomao, por isso, permitiram a sua
passagem tranquilamente. Mas ao chegar fora dos muros, a Sulamita percebeu com
tristeza que o seu pastor ndo estava mais ali. Provavelmente, fugira temendo ser
descoberto pelos guardas. A jovem saiu a procura do seu amado, encontrando-0 em
seguida. Naquela noite, embalados pelo amor, 0s jovens sufocaram a saudade e reataram

0 laco de fidelidade que 0s unia.

“Encontraram-me 0S guardas que rondavam pela cidade,
espancaram-me e feriram-me; tiraram-me o0 manto os guardas do
muro” (Ct. 5:7).

Depois do primeiro encontro, a Sulamita sempre encontrava uma forma de sair
dos seus aposentos no harém real para encontrar-se com o seu pastor. Os encontros entre
0S jovens comecgaram a se tornar mais frequentes, até que Saloméo os descobriu. Tentando
surpreender os amantes, o rei reforcou a seguranca no harém e nos arredores do palacio e
ordenou que a jovem fosse punida com violéncia e o pastor fosse morto, caso fossem
flagrados em seus encontros furtivos. Um dia a Sulamita ndo compareceu ao local

habitual de encontro no horario determinado, fato que preocupou o seu pastor. A medida
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que o tempo passava e ela ndo chegava, aumentava a ansiedade do jovem. Entdo, em uma
atitude ousada, dessas que s6 podem ser justificadas por uma ardente paix&o, ele resolveu
ultrapassar as muralhas do castelo e ir até os aposentos da sua amada no harém. A batida
do pastor na porta logo foi percebida por ela, mas o barulho também chamou a atencéao
dos guardas e o jovem teve que fugir para ndo ser surpreendido e morto. Quando a
Sulamita saiu dos seus aposentos, exalando o seu perfume, o seu pastor ja se retirara.
Quase desesperada, ela foi ao local de sempre para tentar encontra-lo, contudo, no
caminho, foi surpreendida pelos guardas do muro. A jovem foi ferida, espancada e levada
acorrentada a presenca de Salomao (5:2-8). Mesmo a despeito de sua indiferenca e
sabendo que 0 seu coragao pertencia a outro, o grande rei de Israel continuava cada vez
mais fascinado por aquela bela princesa. O monarca estava enfurecido, afinal de contas,
aquela a quem ele tanto amava, dedicava todo o seu amor a um humilde camponés.
Saloméo ndo conseguia aceitar que uma princesa rejeitasse a companhia de um rei para
se entregar a um homem do povo. Mas o filho de Davi ainda conservava lapsos da
sabedoria divina e decidiu agir com misericordia em relacdo a Sulamita. Mais que isso,

percebendo que ela era sua prisioneira e ndo sua esposa, resolveu deixa-la livre.

“Volta, volta, o Sulamita, volta, volta para que nos te
contemplemos” (Ct. 1:13).

A Sulamita ainda permaneceu no harém por algum tempo, mas ela ndo era mais
vigiada, pois Salomé&o Ihe concedera liberdade. Com esse gesto, o rei de Israel tentava
uma Ultima estratégia para ganhar o coracdo de sua amada. Entretanto, ele conhecia o
risco que corria com essa medida. Poderia ser que o coracdo da Sulamita fosse tocado por
esse gesto nobre da parte do rei, mas ela também poderia empregar a sua liberdade para
fugir do palécio e se entregar definitivamente ao seu amado. O que Salomdo temia nao
demorou a acontecer. Em uma noite em que o rei ndo se encontrava no palécio - tinha ido
visitar a rainha de Saba -, a Sulamita saiu do palacio para ndo mais voltar e foi ao encontro
do seu amado. Ao ser comunicado da fuga de sua amada ao seu retorno, o desespero do
rei de Israel foi tremendo. Recolheu-se ao seu leito e ndo apareceu em publico durante
dias. Por um longo tempo a dor da perda consumia 0s seus pensamentos, fato comprovado

em uma can¢do que ele compos dedicada a sua amada. O titulo dessa cancdo, “Volta,
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volta, 6 Sulamita”, era uma stplica comovente do rei para que sua amada retornasse € ele

pudesse contempla-la novamente.

“FEu sou um muro, e 0s meus seios como suas torres, sendo eu
assim, fui tida por digna da confiang¢a do meu amado” (Ct. 8:10.)

A Sulamita saiu do palacio e correu para os bragos do seu amado para saciar 0
amor ha muito sufocado. O reencontro no jardim foi emocionante e os beijos ndo queriam
ter fim, pois o préprio amor que 0os movia era intermindvel. Tendo por testemunhas as
romeiras e as cabras que pastavam proximo, o pastor exaltou em versos liricos a fidelidade
mabalavel de sua amada. “Jardim fechado és tu, minha irma, noiva minha, manancial
recluso, fonte selada”, sussurrou o jovem ao ouvido da Sulamita (4:12), demonstrando
que, mesmo diante de todas as investidas de Saloma&o, ela conservara a sua pureza. “Vem
depressa, amado meu, faze-te semelhante ao gamo ou ao filho da gazela, que saltam sobre
os montes aromaticos” (8:14), a princesa respondeu ao seu amado. Os dois dormiram
abracados sobre a relva e, pela manhd, o pastor colheu figos, passas, macas, mel e leite

para alimentar a sua amada.

“Teve Salomdo uma vinha em Baal-Hamom; entregou-a a uns

guardas, e cada um lhe trazia pelo seu fruto mil pegas de prata”
(Ct. 8:11).

Salomdo jamais esqueceu a Sulamita, o rosto angelical dessa jovem que ele
encontrara entre as videiras jamais saiu de sua mente. Tamanha era a fixacéo por ela que
o rei de Israel resolveu plantar uma vinha bem préximo onde encontrara a sua amada pela
primeira vez. Para ali ele sempre ia a fim de lamentar a auséncia daquela a qual ele mais
amou. Todas as tardes, o rei caminhava solitario por entre as videiras e se imaginava
compartilhando com a Sulamita aquelas doces uvas. Diz uma antiga tradicdo que em seu
leito de morte o grande rei de Israel rogou a presenca da Sulamita para que o seu belo
rosto fosse a Gltima imagem contemplada por ele em vida. A jovem atendeu ao pedido de
Salomao e o rei descansou feliz. O seu corpo foi sepultado na vinha, bem perto donde ele

vira a Sulamita pela primeira vez.
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3-IMPLICACOES DA INTREPRETACAO POETICO-IMAGINATIVAPARAO
CONCEITO DE AMOR

Assim, 0 amor consiste no desejo da posse perpétua, donde
resulta que o amor é também o desejo de imortalidade [...]. Nao
deves, pois te espantar de que todos 0s seres amem a quem
procriaram, pois é devido ao desejo de imortalidade que amam e
se desvelam (PLATAO, O Banquete).

Pde-me como selo sobre o teu coragéo, como selo sobre o teu
braco, porque o amor é forte como a morte, € duro como a
sepultura o ciime. As suas brasas sdo brasas de fogo, como as
labaredas do Senhor. As muitas &guas nao poderiam apagar este
amor, nem os rios afoga-lo. Ainda que alguém desse todos 0s
bens de sua casa por este amor, seria de todo desprezado. (Ct.
8:6,7).

3.1 — O amor enquanto vinculo de identificagéo

“O amor é quando a gente mora um no outro” (Mario
Quintana).

A interpretacdo poético-imaginativa de Cantares apresentada acima nos permite
analisar a natureza do amor encontrada neste poema. Devo ressaltar que temos em mente
0 amor no sentido conjugal, o Eros, conforme a designacdo usada por C. S. Lewis em Os
quatro amores. Valendo-se da estrutura e pressupostos interpretativos acima
apresentados, utilizaremos um recorte do poema para facilitar a nossa analise da natureza

do Eros.

O amor conjugal €, antes de tudo, um lago que implica em identificacdo entre os
amantes. O Cantico recorre a metafora do selo para falar da identificacdo que o amor
produz nos conjuges. Também conhecido como sinete, o selo é empregado desde tempos
remotos para indicar a autenticidade de um documento ou mensagem, comprovando
assim a identificacdo entre ela e seu emissor. O selo era uma espécie de confirmacao
publica de que ele era responsavel pelo conteddo emitido. O exemplo bastante claro dessa
pratica no Antigo Testamento pode ser encontrado no episodio da morte de Nabote. Nesta
ocasido, a rainha Jezabel envia cartas aos ancidos e nobres de Israel, selando-as com o

sinete de Acabe (Il Re. 21:8). Na Antiguidade, era comum 0s reis e nobres usarem como
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selo os seus prdprios anéis. Quando os servos eram enviados, por exemplo, a transmitir
uma mensagem de seus senhores, eles costumavam levar os anéis para confirmar a
identidade entre este comunicado e 0 seu suposto emissor. Com a presenga do anel

ninguém ousaria questionar a autenticidade daquela mensagem.

O autor do Cantico recorre a figura do selo exatamente para falar da identificacéo
que existe no Eros. Essa identificacdo é tdo profunda que o poeta extravasa na aplicacao
da metéafora. O selo ndo é colocado apenas sobre o braco, mas sobre o coragdo. O brago,
provavelmente um sinbnimo poético para mao, representa 0 componente fisico, ja o
coracgdo, enquanto nucleo da afetividade humana, aplica-se ao elemento espiritual. 1sso
comprova que hd no amor conjugal uma dupla identificagdo: interna e externa. Para
utilizar outros termos, uma identificacéo espiritual e fisica ao mesmo tempo. Ao contrario
do que se pensa, o Eros vai além do simples apetite fisico ou sexual, enveredando-se pelo
mais elevado prazer espiritual. Sem a identificacdo fisica o Eros se transforma em
sadismo e sem a identificacdo espiritual ele se converte em auto-erotismo. Amar &,
portanto, identificar-se com a pessoa amada, € desejar que 0s outros nos vejam atraves
dela. De uma forma misteriosa, 0 amante utiliza a amada como uma espécie de selo em

seu préprio corpo, e 0 mesmo faz a amada em relagdo ao amante.

Algumas pessoas costumam empregar um principio da fisica segundo o qual os
opostos se atraem para falar do Erosl. Na verdade, o grande mérito do amor nao esta em
atrair os amantes, mas em manter unidos aqueles que por ele sdo atraidos, e isso SO €
possivel por meio da identificacdo. A simples oposicao pode ser empregada como forca
atrativa, mas também pode ser empregada como instrumento de separacdo. Sem a
identificacdo, portanto, o atrito vira conflito e a oposicao vira separac¢ao. 1sso possui um
caréter exortativo para que pretendem partilhar a beleza e plenitude do amor conjugal. E
preciso que eles busquem pessoas com as quais possam estabelecer um vinculo de
identidade. Se ha algum casal que ja esta partilhando do amor conjugal e ndo consegue
encontrar identificacdo com a pessoa amada, ele precisa descobrir 0 mais rapido possivel
algo que lhe identifiqgue com a pessoa amada, caso contrario o seu relacionamento estara

ameacado.
O principio da identificacdo tem implicacbes bastante sérias para o
relacionamento entre os cénjuges. Em primeiro lugar, ele ensina que aquele que ama

desejara sempre associar-se publicamente a pessoa amada. Ha uma pratica muito comum
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entre casais de namorados que consiste em imprimir em blusas a foto da pessoa amada.
Esta foto é quase sempre acompanhada por frases poéticas e declaragdes amorosas. O
namorado sente-se feliz e até um pouco orgulhoso em poder trajar esta roupa. E como se
ele quisesse declarar a todos que esta ligado a essa pessoa, que se identifica com ela. A
foto da pessoa amada € usada como uma espécie de selo. Infelizmente, esta pratica ndo é
vista com a mesma frequéncia entre pessoas casadas. Entre casais que j& ultrapassaram
os dez anos de casamento, a foto da pessoa amada é geralmente substituida pela foto dos
filhos. Essa é uma das primeiras evidéncias que o vinculo de identificacdo que marca o

amor conjugal esta se perdendo.

No ultimo estagio da falta de identificacdo notada acima, o cOnjuge sentira
vergonha de associar-se ao seu companheiro, evitara, por exemplo, passear com ela em
ambientes publicos ou apresenta-la aos amigos de trabalho. Casais que chegaram a este
estagio certamente desconhecem que o amor conjugal é marcado pela identidade entre os
amantes. Nao sabem que aqueles que sdo envolvidos por esse sentimento sublime
desejardo ardorosamente publicar para todos a sua ligacdo com a pessoa amada. A rigor,
ndo € a presenca de Eros que prostitui uma relagdo, mas a sua falta. Ha certos conjuges
que prostituem sua relacdo. N&o no sentido de que pagam para possuir 0s corpos de seus
cdnjuges, mas no sentido de que se envergonham e querem manté-los escondidos, ficam
embaracados sempre que precisam comparecer em publico com eles. Em um
relacionamento dessa natureza, conforme nos lembra C. S. Lewis, a plenitude e

exuberancia do Eros se perdeu.

Em segundo lugar, o principio da identificacdo implica em valorizacdo. Aquele
gue ama V€ a pessoa amada como algo precioso. Essa consciéncia muda drasticamente o
tratamento dos casais entre si. Para recorrer a uma analogia, que mulher, possuindo um
colar de pérolas, desejara que ele fique sempre guardado? Na verdade, ela desejara
mostrar a todos a sua joia valiosa, por isso, costuma usad-lo em ocasides importantes.
Durante a festa, sempre que as pessoas olham para ela e ficam extasiadas com a beleza
do seu colar, ela se sente orgulhosa por ser dona de tal joia. Além disso, ela cuidara do
seu colar com todo o empenho, considerando que ele é algo precioso para ela. Essa
comparacdo ilustra bem a ideia do Eros. Quem ama vé a pessoa amada com uma joia
preciosa. Por esta razéo, cuidara dela com todo empenho e dedicacdo e ficara feliz sempre

que as pessoas puderem perceber que eles se pertencem, que estdo indissoluvelmente
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unidos pelo amor, sentir-se-4 importante porque pertence a amada e amada, igualmente,

Ihe pertence.

Por fim, deve ser acrescentado que é o principio da identificacdo que garante a
unidade do relacionamento conjugal. Somente por meio dele a metafora “tornar-se uma
sO carne”, utilizada para representar o casamento, ganha vida. Sem ele pode ser que haja
um ajuntamento entre duas pessoas, nunca a sublime e misteriosa unificagdo conjugal.
Eis a razdo porque muitos casais estdo vivendo sérias crises conjugais: ndao € que eles
sejam incapazes de amar, a razao € que eles desconhecem as implicac@es do principio de
identificagdo que caracteriza o Eros.

3.2 — O amor enquanto vinculo poderoso

“Amor é um fogo que arde sem se ver,

E ferida que déi, e ndo se sente;

E um contentamento descontente;

E dor que desatina sem doer” (Luis de Camdes).

As figuras empregadas pelo autor de Cantares para falar do Eros enquanto vinculo
poderoso sdo ricas em detalhes, algo que, em virtude de sua beleza estilistica, desafia a
sensibilidade de qualquer poeta. Ha no texto, dois grupos de metaforas, cada um
expressando um aspecto do poder do amor conjugal. O primeiro grupo —morte, sepultura
e fogo — apontam para o poder incontrolavel e devastador do amor. Nessa sequéncia de
figuras, ha aquilo que os estudiosos da literatura sapiencial denominam paralelismo
gradativo. A morte indica o fim da existéncia, a sepultura refere-se a autenticacdo publica
da morte e o fogo é usado em varias passagens para representar a destruicdo definitiva
dos maus. A destruicdo, portanto, vai ganhando intensidade na medida em que as figuras
sdo apresentadas. O que nos chama a atencdo nesse texto € fato do poeta empregar figuras
de poder destrutivo para representar o carater poderoso do amor conjugal. Tanto a morte
quanto a sepultura e o fogo sdo elementos ligados a destruicdo das coisas. A morte
representa a destruicdo da existéncia terrena, a sepultura representa a destruicao do corpo
e o fogo a perdicao final dos homens maus. Por que o autor do Cantico dos canticos lanca

méo dessas figuras para ilustrar o amor?

Quando olhamos rapidamente as paginas da literatura, observamos que, ao longo

da historia, os poetas empregaram a figura do sol, do mar, das estrelas e até do proprio
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Deus para expressar o poder que envolve Eros. Em meu conhecimento extremamente
limitado da literatura mundial, ndo me lembro de um poeta, além de Salomé&o e de Camdes
que afirmou que o amor é um fogo que arde sem se ver, que tenha recorrido as figuras da
morte, da sepultura e do fogo para expressar o carater poderoso do amor. Qual seria a
razdo do sabio ter empregado um procedimento téo radical? Por que sera que ele ndo diz
que o amor é como a flor que nasce em terra seca, como as ondas do mar que marcham

incontrolaveis ou como o sol que dispersa as trevas noturnas?

Em primeiro lugar, deve ser dito que o autor ndo esta querendo dizer que o Eros é
um sentimento necessariamente destrutivo. Na verdade, ao empregar estas metaforas, ele
deseja ressaltar o grande poder que esta associado ao amor conjugal. Por isso, ele recorre
a figuras que possuem um contetido expressivo téo forte, tdo contundente. Além disso, é
como se ele quisesse nos lembrar que o amor, quando vivenciado de forma equivocada,
pode ser dotado de um potencial destrutivo. O Eros ndo é necessariamente destrutivo,
mas, em virtude do seu imenso poder é capaz de tornar-se destrutivo, pode causar danos
irreparaveis aos amantes ao usufruirem-no da forma incorreta. Usado de forma incorreta
0o amor pode se transformar em cilume possessivo, em sensualidade, adultério e
pornografia. Certamente, os publicitarios conhecem esse pode do amor quando exploram
de forma apelativa a nudez em suas campanhas publicitarias. Ninguém em sé consciéncia
negara que no Eros ha o elemento instintivo e impulsivo. Se este elemento ndo for
controlado o poder do amor pode se tornar destrutivo. Na verdade, ndo controlar esse
elemento significa vivenciar o Eros de forma equivocada. Pensemos no exemplo de uma
esposa que esconde o uniforme do esposo porque ndao deseja que ele ndo frequente o
futebol com 0s amigos, ou 0 esposo que ndo aceita o fato de sua esposa trabalhar fora, ou
mesmo aquele que, em um ato extremo, € capaz de tirar a vida da pessoa que afirma amar.
Todos estes exemplos apontam, em maior ou menor grau, para o poder destrutivo do Eros,
uma forma equivocada de amor conjugal, para ser mais preciso. N&o se trata de hipocrisia

ou falsidade, mas de um Eros experimentado na plenitude de sua dimensdo destrutiva.

O segundo grupo de metaforas empregado na passagem do célebre Cantico da
vinha € ainda mais forte em seu conteddo expressivo. Neste recurso, 0 poeta emprega a
figura do fogo em diferentes graus de intensidade. Com isso o autor do Cantico dos
canticos tenciona falar dos graus de poder do amor. Com efeito, ele comeca a sua

sequéncia de metaforas comparando o Eros a uma brasa. O termo hebraico gahelet
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empregado nesta passagem aplica-se ao carvdo de madeira usado para cozinhar, aquecer
e queimar incenso. As brasas ardentes podem aplicar-se figuradamente a destrui¢do do
herdeiro Unico de uma familia (11 Sm. 14:7), ao carater destrutivo das contendas (Pv.
26:21) e ao juizo divino (SI. 120:4; 140:10).

O segundo elemento apresentado no texto € a figura da labareda. As labaredas séo
do Senhor como se o0 sabio quisesse enfatizar a procedéncia divina do Eros e, a0 mesmo
tempo, o seu carater sacrificial. A titulo de alusdo historica, a expressdo “labaredas do
Senhor” nos remete as oferendas que eram queimadas a Deus. Trata-se do fogo que
adquiriu maior intensidade. E facil apagar o fogo de uma brasa, basta que lancemos um
pouco de agua sobre ela. As vezes, nem € necessario langar agua sobre ela, basta tira-la
do braseiro. O fogo que assumiu a forma de labareda, entretanto, em virtude de sua maior
intensidade, € muito mais dificil de ser apagado. Para termos uma ideia disso basta nos
lembrarmos daquelas reportagens sobre incéndios florestais. Sempre que elas ocorrem,
0s bombeiros tém muita dificuldade para controla-los e s6 conseguem fazé-lo depois de

gastar muito suor e agua.

O terceiro estagio do fogo empregado por Saloméo ndo aparece de forma explicita
como os anteriores, mas € possivel deduzi-lo através da expressdo empregada pelo autor
do poema. Segundo ele, as muitas aguas ndo poderiam apagar 0 amor nem os rios afoga-
lo. Que estagio do fogo nem mesmo as dguas de um rio poderiam apagar? Trata-se do
vulcdo. Em um verdadeiro espetaculo da natureza, quando os vulcdes entram em erupcéo,
as suas larvas sdo capazes de penetrar as aguas do mar e manter acesa a sua chama ardente.
No vulcdo o fogo atinge o seu mais alto grau de exuberancia e calor, uma intensidade a
qual nem mesmo o frio das aguas pode deter. Com essa figura o paralelismo gradativo do
texto atinge seu climax. E facil apagar o fogo em forma de brasa, quando esse fogo se
converte em labaredas a tarefa se torna mais dificil, quanto ele se torna vulcdo, é

praticamente impossivel apaga-lo. Nao ha forca capaz de deté-lo.

A figura empregada pelo poeta, portanto, fala de uma forma muito profunda sobre
0s graus de poder do Eros. HA momentos em que ele pode ser comparado a uma brasa, as
vezes ele ganha a intensidade de uma labareda, as vezes, de um vulcdo. Esse principio
possui implicacdes bastante decisivas para o relacionamento conjugal. A principal delas
consiste no fato que, quanto maior for a intensidade do amor, mais dificil sera para

desfazer o laco conjugal. Casamentos que se desfazem com facilidade é porque o seu
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amor é apenas uma brasa que pode ser apagada facilmente pelas frias &guas dos problemas
diérios. Quando o amor é como o fogo de um vulcdo, nem mesmo os mares de tribulacdes
que se arremessam contra o relacionamento, podem apagar ou destruir o amor. Pelo

contrério, ele sempre sai dos problemas mais fortalecido, belo e renovado.

Como deve ser o processo gradativo do poder do amor? Costuma-se pensar o Eros
da seguinte forma: quando ele comeca, na época do namoro, é tdo intenso e incontrolavel
como as larvas de um vulcdo. Ap6s o casamento, ele perde a intensidade inicial e se
transforma em uma labareda. A medida que o frio dos anos sopra contra o relacionamento,
Eros se transforma em uma simples brasa cuja intensidade, nem de longe, lembra aquele
ardor e exuberancia iniciais. Essa concep¢do € totalmente equivocada. Na verdade, o Eros
deve realizar um movimento inverso. Ele comeca como uma brasa, evolui para uma
labareda e depois ganha a intensidade de um vulc3o. E claro que ndo estamos restringindo
essa modalidade de amor apenas a sua dimensao fisica. J& foi falado que o simples apetite
fisico que encontra realizacdo no ato sexual € apenas um dois componentes do Eros. Ha
também neste sentimento sublime um profundo prazer de ordem espiritual. Na verdade,
0 componente fisico tende a perder a intensidade com o passar do tempo. Os casais mais
idosos sabem muito bem do que estou falando. A perda de intensidade do componente
fisico do amor nao significa necessariamente que ele esta perdendo a intensidade. De fato,
na medida em que vai se tornando cada vez mais espiritual, ele vai adquirindo maior
intensidade, e, quanto mais espiritual o Eros se torna, maior se torna o seu poder. E
verdade que, em virtude dos problemas aos quais o relacionamento conjugal esta exposto,
o casal passara por momentos em que o fogo do amor terd a sua intensidade diminuida,

mas ele ndo demorara em ser restaurado a sua harmonia, calor e poder iniciais.

3.3 — O amor enquanto vinculo de fidelidade

“Amor que rompe enfim os lagos crus do Ser;
Um t3o singelo amor, que aumenta na ventura;
Um amor tdo leal que aumenta no sofrer”. (Fernando Pessoa).

A historia da Sulamita contada no Cantico dos canticos é muito mais do que uma
histéria de amor. E um verdadeiro exemplo de fidelidade desta jovem ao seu amado.

Afastada de seu pastor, provavelmente, por conta de intrigas ligadas a sucessao real, esta
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princesa foi levada ao palacio de Saloméo e ficou confinada ao numeroso harém do rei
de Israel. Salomdo amou esta bela jovem desde a primeira vez que a viu e tentou
conquistar o seu coragao de todas as formas, tentou comprar 0 seu amor com presentes e
honrarias (1:12; 8:7), mas a Sulamita ndo cedeu as investidas de Salomdo. A razdo dessa
recusa é simples: o seu coragao ja pertencia a outro. Tratava-se de um humilde pastor com
quem, a sombra dos vinhedos, ela fizera juras de amor eterno. A verdade é que a Sulamita
jamais se entregou ao rei de Israel. Como o seu amado morava nos arredores do, as vezes,
o casal se encontrava em secreto (3:4). Em um desses encontros, inclusive, ela foi
surpreendida e espancada pelos guardas do muro que vigiavam o harém real (5:7). No
final do céantico, de uma forma que tipifica a redencdo do amor, a Sulamita deixa o palacio
para entregar-se ao seu amado. O pastor louva a fidelidade de sua amada, ressaltando a
sua confianca nela. As palavras da Sulamita s&o um verdadeiro poema sobre a fidelidade
no amor conjugal. Em um tom solene ela declara: “Eu sou um muro, ¢ os meus seios
como as suas torres; sendo assim, fui tida por digna da confianga da minha amada” (8:10).
A metafora do murro € empregada para transmitir a ideia de firmeza, persisténcia e, mas
também como um eufemismo poético para falar da virgindade. Uma evidéncia de que a
nossa heroina permanecera incolume mesmo apds o persistente assedio de Salomao.
Infelizmente, em nossa cultura, Eros foi associado a infidelidade conjugal. Esta, contudo,
ndo € a visao biblica. Na visdo de Cantares, a beleza do Eros esta na identidade que ele

promove entre 0s amantes, na sua forca e, sobretudo, na sua fidelidade.

A historia da Sulamita, a partir de uma interpretacdo poético-imaginativa é uma
bela ilustracdo para o amor conjugal. Ele significa que ha um pacto de fidelidade entre os
amantes, pacto que em hipotese alguma deve ser rompido. Amar significa unir-se em um
pacto de fidelidade com a pessoa amada. H& uma tendéncia bastante equivocada no
sentido de restringir a fidelidade conjugal ao aspecto sexual. E um absurdo pensar que o
vinculo de fidelidade se aplica apenas a essa area. Na verdade, a fidelidade promovida
pelo amor refere-se a todas as areas da vida. Considerando que o enlace matrimonial é
uma entrega total, ndo ha como deixar nenhuma area da vida conjugal fora da abrangéncia
do principio de fidelidade, por mais insignificante que ela possa parecer. A rigor, o pacto
de fidelidade que é feito durante a cerimdnia matrimonial ndo é quebrado apenas se um
dos cdnjuges incorrer em adultério. Na perspectiva biblica, a fidelidade e a felicidade
andam de maos dadas. Isso significa que se um dos conjugues ndo esta empregando todos

os esforgos para tornar o outro feliz, ndo esté sendo fiel ao pacto contraido publicamente.
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A fidelidade do Eros, com efeito, também implica em responsabilidade. Desse
modo, a promessa de proteger e cuidar do conjuge ndo deve ser entendida apenas como
uma declaracdo sentimental, mas como a expressdo de um compromisso que deve ser

colocado em pratica durante a vida matrimonial.

NOTA FINAL

A interpretagdo poético-imaginativa ora proposta, como vimos, ressalta 0s
elementos essenciais do Eros em uma perspectiva biblica, sobretudo a sua beleza, vigor
e solidez. De fato, uma interpretacdo alegérica do Céantico dos canticos compromete a
dignidade do Eros, esquecendo-se, com efeito, de sua procedéncia divina. Em uma
perspectiva biblica, o Eros nfo é algo do qual devemos nos envergonhar ou evitar. E uma
dadiva que conferiu aos cbnjuges para unifica-los e, como toda dadiva, deve ser usufruida
de modo a glorificar o seu Doador. Por outro lado, uma interpretacdo baseada na
compreensdo de que Salomdo é o amado da Sulamita, aléem de encontrar fortes
inconsisténcias a partir de uma andlise textual do cantico, enfraquece consideravelmente
um dos elementos mais importantes do Eros: a sua fidelidade. Reforco, entretanto, a
consideracéo feita no inicio deste ensaio de que esta interpretacdo é apenas uma proposta.

Outras poderao surgir, inclusive, empreendendo uma critica a presente analise.
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RESUMO:

O dialogo entre “Jerusalém e Atenas” continua tdo relevante
hoje quanto era na época de autores como Agostinho, Tomas de
Aquino e Anselmo. Desta forma, o presente ensaio se propde a
relacionar o conceito de brevidade da vida em Séneca com os
ensinos das Escrituras. Tal relagdo esclarecera tanto principios
mais complexos de epistemologia quanto questdes mais
praticas do dia a dia, como a administragdo do tempo e a luta
contra a ansiedade.
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CONSIDERACOES PRELIMINARES

Ao longo da histéria da Igreja a filosofia tem influenciado grandemente alguns
pensadores cristdos; por consequéncia, em determinados periodos tornou-se
especialmente comum um dialogo entre tais tradi¢cGes, como € o caso do escolasticismo
na ldade Média. A relacdo de alguns filésofos com a teologia é mais conhecida, a exemplo
de Platdo, Aristételes ou Kant. No entanto, hd alguns pensadores que sdo menos

lembrados neste didlogo, como é o caso de Séneca a ser considerado neste ensaio.

Lacio Anneo Séneca foi um intelectual romano do inicio da Era Crista, ligado a
filosofia estoica. Além de filésofo era dramaturgo, escritor e politico, chegando a ser
conselheiro de Nero. Influenciado pelo estoicismo, 0 pensamento de Séneca enfatizava
medidas para enfrentar os problemas da vida e a necessidade de se encarar a mortalidade.

Séneca, semelhante & maioria dos escritores do Novo Testamento, produziu boa
parte de suas obras utilizando-se do género epistolar (BRAREN, 1999, p.39). Uma
explicagdo para isto ndo ¢ tdo dificil: epistolas seguem o sabor de “reflexdes do
momento”, ndo seguem necessariamente uma ordenacao global Unica, diversos assuntos
sdo tratados topicamente a fim de instruir de modo pessoal e intimo seu destinatario, o
que causa uma aproximacdo maior do autor aos leitores; seu ensino toma um vigor
diferente, tanto cheio de sentimentos quanto deveras pessoal e especifico para seus

leitores.

O presente ensaio pretende, antes de tudo, analisar um dos textos mais conhecidos
do filésofo estoico: Sobre a brevidade da vida. A partir dai, sera estabelecido um dialogo
entre as principais ideias encontradas nesse texto e as doutrinas biblicas. A referida obra
€ uma epistola de Séneca dirigida a Paulino, na qual ele pretende demonstrar a

necessidade do 6cio contemplativo e reflexivo para o aproveitamento da vida humana.

1 - SENECA E A BREVIDADE DA VIDA

1.1 - A vida ndo € o mesmo que tempo

O senso comum entende por brevidade da vida o seguinte: “como seres humanos,

somos frageis, nossos anos passam rapido e nosso tempo aqui na terra ¢ muito pouco’.
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Este, porém, ndo é o entendimento compartilhado por Séneca. Logo no inicio de sua obra,
o filésofo romano afirma: “Nao temos necessariamente uma vida curta [...] mas fazemos
com que seja assim” (SENECA, 2013, p. 26). Para ele, a vida em si mesma nao ¢ breve e
pode ser longa, se for bem aproveitada. Como podemos perceber, para o filésofo estoico,
0 conceito a durabilidade da vida ndo é o0 mesmo que tempo decorrido, mas a qualidade
com a qual este tempo foi aproveitado.

A vida se torna breve quando os homens esquecem de viver de fato, pois viver,
para Séneca nao € o mesmo que existir. De modo especifico, 0 que impede os homens de
viverem sdo suas paixdes desordenadas, ganancia, guerras, invejas e ansiedade. Impedem
de viver, pois os afastam da verdade. Em suas proprias palavras, “os vicios sufocam os
homens e andam a sua volta, ndo lhes permitindo levantar nem erguer os olhos para
distinguir a verdade” (SENECA, 2013, p. 28). Esta verdade é alcancada mediante a
reflexdo, portanto, como 0s vicios atrapalham esse processo, fazem com que os homens
existam, mas ndo vivam, criando assim uma vida breve. Alem de afastar os homens da
verdade, os vicios os afastam da tranquilidade do espirito e sem ela o que temos também

nao ¢ vida, ja que para ele “vida € o que vivemos, todo o restante ¢ tempo”.

No capitulo trés de sua obra, Séneca critica o fato de que os homens zelam por
seus bens financeiros, porém sao tolos no zelo pelo bem que é mais precioso que o0s bens
rentaveis, o proprio tempo. Com efeito, o tempo de tais homens € tirado por amantes,
poder, clientes, brigas conjugais, idas e vindas pela cidade e a ansiedade. Estas coisas
impedem o homem de gastar seu tempo consigo mesmo e de possuir um espirito tranquilo.
O tempo € desperdicado com estas coisas, impedindo o homem de se dedicar a meditacéo,
como Séneca parece indicar neste trecho: “Nao te envergonhas de destinar para ti somente

resquicios da vida e reservar para a meditacdo apenas a idade que ja ndo ¢ produtiva”?

(SENECA, 2013, p. 32).

1.2 — O homem ocupado néo vive

Séneca critica aqueles que nunca estao disponiveis para nada, sendo para o vinho
e para o0s prazeres da carne. Ha outros que se entregam a guerras, enfim, para ele o homem
ocupado ndo pode fazer nada de bom. Na sua ponderag¢do: “Nada estd mais longe do
homem ocupado do que viver, nenhuma coisa é mais dificil de aprender”. Estes homens

ndo sabem viver e também ndo sabem morrer. Vale lembrar que o pensamento de Séneca,
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influenciado pela escola estoica, esta preocupado e ensinar 0 modo adequado de encarar
a morte. Esta escola torna a propria filosofia uma espécie de preparagdo para a morte.

Ao contrario dos homens ocupados, existem os grandes homens. Estes ndo deixam
que tirem nada do seu tempo, logo sua vida é considerada longa, ja que seu tempo é bem
aproveitado. Tais homens aproveitam o tempo apenas consigo mesmos. Um homem
assim, diz Séneca (2013) “ndo deseja, nem teme o amanha”, sabe aproveitar o presente e
viver. Ja os homens ocupados sdo tomados pela ansiedade, o espirito ndo é tranquilo e
sofrem de ansia do futuro e tédio do presente. Fazem projetos para longo tempo, mas
esse adiamento se torna prejudicial, pois tira deles o dia a dia, rouba o presente e prejudica
também o futuro. Neste sentido, o filosofo romano continua. “A expectativa € o maior
impedimento para viver: leva-nos para 0 amanhd e faz com que se perca o presente”
(SENECA, 2013, p. 46). Além de perder o presente e o futuro, perdem também o passado,
pois ndo tendo tempo para refletir se esquecem das licdes que poderiam ser tiradas de

suas experiéncias.

Os homens ocupados séo tolos, pois perdem o tempo se enganando com prazeres,
mas quando a morte chega mostram sua fragilidade, se desesperam porque sabem que
desperdicaram sua vida, ao contrario, os sabios que aproveitaram seu passado atraves da
reflexdo, vivem o presente e se preparam para o futuro, que é a morte; quando se deparam
com ela ndo se desesperam, pois entendem que sua vida ndo foi breve, mas o suficiente.

Irdo tranquilos para a morte ja que aproveitaram cada instante da vida.

1.3 — O viver auténtico esta ligado ao 6cio

A pratica de aproveitar a vida estd ligada, segundo Séneca, ao 6cio. O 6cio,
contudo, ndo deve ser confundido com preguica. Nas palavras de Séneca (2013, p.64),
“dentre todos, somente sdo 0ciosos 0s que estao livres para a sabedoria”. Essa sabedoria
encontrada nos filésofos, conduz os homens das trevas para a luz. Ela ensinara o homem
a morrer e acrescentara a sua vida os seus anos. Os filosofos conferem sabedoria e por
sabedoria vida a todos os que se dedicam ndo unicamente a leitura de seus escritos, mas

também a reflexdo de seus conceitos.

Por fim, Séneca instrui a Paulino a ndo se afeicoar da preguica ou da inércia, mas

dos verdadeiros oficios. Nos termos do filésofo, desfrutar da intimidade de Zendo,

Colloguium: Revista Multidisciplinar de Tealogia / Crato / V.3 N1/ margo de 20700 / |SSN: 2448-7727

127




Azarias Fragusu da Silva Neto

Pitagoras, Aristoteles e outros mestres da boa arte. Esses oficios, nas palavras de Séneca
(p.80), “revelardao a natureza de Deus, seu prazer, sua condi¢do, sua forma [...] irdo te
indicar o destino reservado a tua alma”. Para ele, a sabedoria dos filosofos e do 6cio
contemplativo levava a um certo conhecimento divino. Nesta prética, seria encontrada a

virtude, o esquecimento das paixdes, a arte de viver e de morrer, uma calma inalteravel.

Para concluir, a vida € breve quando se desperdica o tempo com paixdes e vicios
que impedem o homem de contemplar e buscar a verdade, deixando seu espirito inquieto,
escravizando-0 a expectativa ansiosa do futuro. Esta inquietude, rouba o presente do
homem, fazendo-o apenas existir e tornando-o incapaz de encontrar a morte com
tranquilidade. J& o sébio, através da filosofia e do 6cio, ndo tem uma vida breve, mas
longa e suficiente, ndo pelos anos que existiu, mas pela qualidade dos anos aproveitados;
com ele, quando algo se perde no passado, recupera com a memaria, se esta no agora ele
desfruta, se algo ha de vir com o futuro, ele espera, pois esta pronto para a morte. Segundo
Séneca (2013, p. 67), “a unido de todos os tempos em um s6 momento faz com que sua

vida seja longa”.

2 - RELACAO COM O ENSINO DAS ESCRITURAS

2.1 — A ansiedade e a provisao divina (Mt. 6:25-34)

No capitulo seis do Evangelho de Mateus, por ocasido do Sermédo do Monte, Jesus
discorre com os seus discipulos sobre a ansiedade por conta das preocupactes e das
necessidades basicas que todos os homens necessitam para viver. Trés necessidades séo
mencionadas: comida, bebida e vestes. A ordem de Jesus € que os discipulos ndo devem
ficar ansiosos. Ao primeiro olhar, percebe-se um acordo entre a doutrina biblica e as
ideias de Séneca em A brevidade da vida. Porém, como veremos a seguir, existe uma

diferenca fundamental entre as duas concepcdes.

Séneca diz que a ansiedade rouba o presente e impede o homem de buscar a
sabedoria, portanto esse é o motivo para ndo ficar ansioso; contudo, esta explicacdo nédo
resolve todos os problemas. Como alguém buscara a sabedoria através do Ocio,
preocupado com um familiar doente, sem saber se este conseguird um remédio a tempo?
Ou como ter um espirito tranquilo sabendo que talvez ndo tera nenhum alimento? A

explicacdo de Séneca apesar de interessante talvez ndo possa ser aplicada a casos
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extremos: Como um marido ao ter sua esposa morrendo de cancer pode de maneira préatica
recorrer ao Ocio e a sabedoria para o alivio do sofrimento? A ansiedade se torna quase
imediata nestes casos e o conceito do filosofo encontra uma grande dificuldade para ser

praticado.

Neste ponto o ensino biblico parece ir de modo mais direto e eficaz ao cerne do
problema. Em seu discurso, Jesus usa alguns exemplos da natureza para fortalecer seu
argumento. Deus provera o necessario para seus filhos, logo ndo ha motivos a ansiedade.
Ele diz, por exemplo, que as aves do céu ndo colhem, nem ajuntam em celeiros, mas Deus
as sustenta. A implicacdo € que se Deus sustenta estes animais porque nao iria sustentar
também os seus filhos? A certeza da provisdo divina deve leva-los ndo apenas a ficarem
tranquilos, mas a buscarem em primeiro lugar o Reino de Deus. Diferente de Séneca, 0

ensino biblico aponta para um fundamento transcendente de superacéo da ansiedade.

Séneca, como vimos, dad a motivacdo para buscarmos a sabedoria, enquanto
nossas necessidades ndo serdo supridas. Jesus, ao contrario, motiva os discipulos a
buscarem antes de tudo e, nesta busca, eles experimentardo o suprimento de suas
necessidades serdo supridas. Esta verdade, desde que o discipulo creia nela, deixara o seu
espirito tranquilo mesmo diante das maiores adversidades, como a doenca, a escassez e 0
sofrimento. O ensino biblico ndo apenas vé a beleza e a racionalidade do pensamento,

mas ressalta o valor de colocarmos a nossa confian¢a em Deus.

Outra passagem biblica que embora ndo se proponha a falar sobre a ansiedade,
traz contribuicdes a este assunto € Romanos 8.28. Ao falar sobre o amor de Deus e a sua
Eleicdo, Paulo reproduz a seguinte verdade nesta passagem: “Sabemos que todas as coisas
cooperam para 0 bem daqueles que amam a Deus...”. O ensino biblico da a entender que
mesmo as adversidades, onde algumas necessidades basicas possam ndo ser supridas,
estardo contribuindo para o bem dos que amam a Deus, dos que buscam o seu reino. Esta

verdade contribui para o ensino anteriormente citado.

E evidente, entdo, que tanto Séneca quanto o ensino biblico concordam em ver a
ansiedade como nociva, a discordancia surge nos meios empregados para combaté-la. O
filosofo estoico parece apontar como solucdo a busca da sabedoria, um fundamento
imanente, portanto. Algo que se mostra ineficaz em algumas situagdes ja que a ansiedade

parece estar associada a um déficit muito mais abrangente do homem. Neste sentido, 0
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ensino biblico, ao postular um fundamento transcendente se apresenta mais eficaz e

abrange um nimero mais amplo de situagdes-limite.

2.2 — Epistemologia biblica

Em relacdo ao conhecimento e a busca dele, Séneca diz que os filésofos tiram os
homens das trevas e 0s levam para a luz. A sabedoria destes somada a uma vida de 6cio
era capaz de fazer alguém viver de verdade. Por esta razdo, o conhecimento filoséfico

ndo so deve ser o alvo do ser humano, como a base para a sua propria vida.

As Escrituras reproduzem uma viséo diferente de sabedoria e como ela deve ser
alcangada. Escrevendo a um contexto grego o apdstolo Paulo diz que a sabedoria humana
é loucura diante de Deus (1 Co 3.9), os gregos que buscaram a sabedoria (1 Co 1.22) ndao
conseguiram encontrar a vida, que segundo as Escrituras € Deus que da (Jo 3.16). Aqueles
que estdo buscando a sabedoria humana em detrimento da sabedoria de Deus séo
chamados, por Paulo, como “os que se perdem”, ou seja, morrem; no entanto, vale
lembrar que a fé cristd ndo combate todo tipo de sabedoria humana, e sim, aquela que cré
salvar o homem a parte de Deus ou de prover tudo o que é necessario para a vida por si
mesma. A sabedoria humana que se apresenta como uma resposta as inquietacdes Gltimas

do ser humano.

Séneca acerta quando diz que a sabedoria traz vida, mas erra quanto ao que chama
de sabedoria. A verdadeira sabedoria ndo é encontrada nos filosofos, segundo as
Escrituras, mas ¢ dada por Deus e revelada “em Cristo Jesus, o qual se nos tornou, da
parte de Deus, sabedoria...” (I Co 1.30). E neste sentido que o pensador cristio Blaise

Pascal afirmara que “todo conhecimento sem Cristo ¢ inutil”.

Além de divergir quanto ao que é sabedoria, as Escrituras também divergem do
filosofo estoico quanto ao metodo pelo qual se deve busca-la. Enquanto Séneca a coloca
como resultado de uma busca humana através do 6cio, a Biblia, mesmo nédo excluindo a
responsabilidade humana de buscar o conhecimento de Deus, d& énfase na acdo do
proprio Deus de revelar sua sabedoria. No mesmo contexto das passagens anteriormente
citadas, Paulo diz que as coisas que Deus preparou para os seus filhos ndo foram vistas,
ouvidas ou muito menos pensadas pelos homens em geral, porém “Deus no-lo revelou
pelo Espirito”; outra passagem também testifica que € o Espirito que ilumina a mente do

homem para que ele possa compreender a verdade (Ef 1.18). O que Séneca atribui ao 6cio
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contemplativo, as Escrituras ddo maior énfase & acéo divina de revelar sabedoria aos seus
filhos através do Espirito Santo. Nesta busca 0 homem ndo é independente ou suficiente,
mas necessita do comeco ao fim da graga divina, um conceito claramente ignorado por

Séneca.

2.3 — A loucura da avareza (Lc. 12:13-21)

Uma das maiores criticas de Séneca aplica-se ao homem que trabalha
demasiadamente, que se preocupa com 0s bens financeiros, mas se esquece de viver,
passando apenas a existir. Uma critica parecida se encontra nos ensinamentos de Jesus.
Em Lucas 12, Cristo adverte que “a vida de um homem nao consiste na abundancia de
bens que ele possui” (v.15), o que fica claro é que Jesus, como Séneca, critica a avareza,

mas como adiante sera mostrado, a motivacao dos dois € bastante diferente.

Continuando seu ensino, Jesus conta a pardbola de um homem que acumulou
muitos bens e pretendia aproveitar dos prazeres que lhe estavam disponiveis, quando
Deus lhe diz: “Louco, esta noite te pedirdo a tua alma; e o que tens preparado, para quem
sera”? Como sabemos, Cristo conclui que esta € a triste realidade daquele que entesoura
para si mesmo mas ndo € rico para com Deus. O que Jesus tem em mente é a realidade
eterna da alma humana. Longe de Deus ela ira perecer (Mt 18.9). Em relacdo a tal
realidade € indtil se preparar para esta vida sem se preparar para a existéncia apos ela, a
eternidade. Aqueles que gastam seu tempo acumulando tesouros na terra, sem té-los no
céu sdo chamados de loucos e o ponto aqui ndo é o que diz Séneca, que sao tolos porque
ndo se mantiveram em Ocio buscando a sabedoria filosofica. Tais homens sdo loucos
porque desprezaram o conhecimento de Deus, desprezaram a sabedoria divina e

rejeitaram a salvacédo oferecida pelo Cristo (Lc 19.10).

Para resumir, enquanto Séneca critica a avareza porque ela afasta 0 homem da
busca da sabedoria, fazendo com que a preocupacédo futura estrague seu presente, Jesus
reconhece que é necessario um tipo de preocupacdo em relacdo ao futuro, onde o0 homem,
caso despreze a Deus no presente ird perder sua vida futura. Séneca, claramente, se detém
na esfera da temporalidade, da finitude, Jesus, por sua vez dirige a atencdo dos seus
ouvintes para a eternidade. Assim, viver para Séneca é ser sabio, viver para Jesus é ser

rico para com Deus.
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3.4 — A meditagao das Escrituras (Sl. 1)

Séneca enfatiza a necessidade de meditacdo e reflexdo mediante a um 6cio
filos6fico, mas o conceito de meditacdo também é encontrado nas Escrituras, como € o
exemplo do primeiro Salmo: “Bem-aventurado o homem [cujo] prazer esta na lei do
Senhor e na sua lei medita de dia e de noite”. Com efeito, o objeto de reflexdo ndo € o
ensino dos filésofos, como Séneca defenderia, mas a revelacdo biblica chamada de Lei

do Senhor.

A lei divina dada no Antigo Testamento servia para conduzir o0 povo em santidade
e em adoracdo a Deus, seu contetdo € reverenciado como uma fonte de béncgéos para o
povo: “A lei do Senhor € perfeita [...] € fiel e da sabedoria aos simplices ’(S1 19). Tal lei
restaurava a alma, alegrava o coracao e iluminava os olhos (Sl 19). Curiosamente, estes
trés aspectos sdo referidos por Séneca aplicado a algo totalmente diferente. Para ele, seria
0 pensamento dos filosofos que restaurava a alma em seus objetivos corretos na vida, que
tranquilizava o espirito (ou alegrava o coragdo, traduzindo para termos judaicos) e
iluminava os olhos para a verdade. A diferenca aqui € significativa. As mesmas
qualidades sdo aplicadas a objetos de reflexdo completamente diferentes e aqui
retomamos a epistemologia. Para Séneca, 0 conhecimento que trazia verdade e vida era a
meditacdo atraves dos filosofos, para o salmista, aquilo que traz estes beneficios é a

meditacdo diaria na Lei do Senhor.

Além do objeto da meditacéo, as Escrituras ndo parecem incluir a meditacdo num
6cio, o que fica claro ainda no Salmo 1 verso 3. De fato, elogiando o homem que medita
na lei do Senhor, o autor canénico complementa: “tudo quanto fizer sera bem sucedido”.
Aguele que medita de dia e noite, ndo € o que fica inerte ou alheio as atividades humanas,
ndo, é por meio desta meditacdo constante que suas atividades sdo guiadas e abengoadas.
As escrituras motivam ao trabalho, inclusive manual, ao esforco e as atividades, como

forma de gozar daquilo que Deus da (Eclesiastes).

A prépria cosmovisdo biblica valoriza o trabalho manual na criacdo. No Antigo
Testamento Deus ndo € apresentado como um ocioso, mas como aquele que criou um
jardim e que trabalha com suas maos para a formacdo do homem; e este homem tem o
dever de cultivar o jardim e de desenvolver as potencialidades da criacdo. Ja o Novo
Testamento traz que o Deus encarnado teve em sua humanidade uma profisséo bracal e

em seu ministério publico muitas vezes ficava cansado por sua rotina de trabalho.
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Apesar do ocio ter valor em determinadas ocasides, € dificil pensar que um homem como
Paulo, que entendia a gravidade da realidade dos homens sem Cristo e a necessidade da
expansdo do Evangelho para a gléria de Deus, ficasse longos tempos em 6cio, meditando
e alheio aos problemas de milhares de almas perecendo. A cosmovisao biblica motiva o
trabalho manual e principalmente o trabalho no evangelismo: “o vosso trabalho no Senhor

nao ¢ vao” (1 Co 15.58).

Fazendo justica, Séneca nao defendia a preguica ou a inércia, mas defendia longos
tempos de Gcio para meditar, ao contrario, uma meditagdo biblica ndo precisa de um dcio
tdo extenso, inclui sim retiros para reflexdo e oracdo, mas pode haver o ato de meditar
enquanto ha o trabalho para a gléria de Deus. Portanto, a meditacdo ndo esta presa ao
ocio, é uma atividade constante, em meio a todas as atividades de um coracdo voltado

para Deus.

CONSIDERAGCOES FINAIS

Por fim, apesar de haver certas semelhancas nas abordagens de alguns temas, ha
divergéncias importantes nas motivagdes por tras das conclusdes de cada um dos lados
do dialogo. Em relacédo a ansiedade, as Escrituras defendem que além de abrir mao da
ansiedade para a busca do reino de Deus, essa busca ira trazer a provisdo das necessidades
béasicas ou o cuidado de Deus mesmo quando estas ndo forem supridas, porém, Séneca

ndo fornece respostas para a provisdo das necessidades basicas do ser humano.

Quanto a Epistemologia, Séneca e o0 ensino biblico concordam que a sabedoria
traz vida, mas enquanto aquele entende a sabedoria como um esforco humano, as
Escrituras postulam como revelacdo e graca divinas. Seja na meditacdo ou na avareza,
as Escrituras divergem mais uma vez de Séneca, pois ndo analisam a vida como algo
apenas presente, mas contemplam a eternidade e tal eternidade, incluindo a morte eterna
de homens, ndo libera os crentes para um ocio extenso, sendo que precisam trabalhar para
a salvacdo de almas e a gloria de Deus. Os cristdos podem até se beneficiar com a leitura
deste filésofo, mas seguindo a Biblia é necessario remir o0 seu pensamento a luz das

verdades divinas.

Independente das aproximacdes e diferencas hd uma utilidade para o cristianismo

0 estudo de Séneca, suas profundas reflexdes sobre o perigo da ansiedade reverberam
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pelo menos em um sentido o cuidado que todo cristdo deve ter; além disso sua habilidade
em argumentacdo e logica é um exemplo vivo do que o reflexo da imagem de Deus no

homem ainda pode fazer.
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