ISLA E MODERNIDADE “FLUIDA”:
Um estudo sobre as vivéncias juvenis do Isla.
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RESUMO: O islamismo é uma religido em constante crescimento ndo apenas a nivel mundial, mas
também a nivel nacional. E uma das comunidades que se encontra em constante crescimento é a de Foz
do Iguagu. Nesta cidade temos a religido mugulmana permeada por uma pluralidade de experiéncias
religiosas. Dentro deste cendrio pretendo focalizar a juventude islamica e analisar as modalidades das
vivéncias religiosas destes jovens. Este artigo é o resultado desta pesquisa e visa apresentar que o
islamismo é reconfigurado conforme os objetivos individuais de cada jovem. Por isso, me refiro a esse
tipo de vivéncia islamica como inserida dentro de uma realidade fluida.
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ABSTRACT: Islam is a religion constantly growing not only globally but also nationally. And one of the
communities that is constantly growing is the Foz do Iguagu. In this city we have the Muslim religion
permeated by a plurality of religious experiences. Within this reality | aim to focus on Muslim youth and
examine how is the religious experiences of these young people. This article is the result of this research
and aims to present that Islam is reconfigured as the individual goals of each young person. Therefore, |
refer to this kind of Islamic experience as inserted into a fluid reality.
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1 Introducdo:

Neste artigo analiso as experiéncias da vida religiosa daquela que chamo de
“geragdo fluida” dentro da comunidade islamica de Foz do lguacu e que é composta
pelos netos dos primeiros imigrantes que vieram do Libano. Usei o termo “fluido” por
perceber comportamentos e crencas tdo diversas e particulares, muitas vezes totalmente
antagbnicas ao que se esperaria de um fiel muculmano. Comportamentos e crencas que,
tomando o sentido baumaniano, formam uma realidade fluida, de constante mobilidade
e que ameaca o status quo por meio do derretimento dos sélidos. Tais comportamentos
podem ser compreendidos como uma reinterpretacdo da tradigéo.

Dessa forma, primeiramente pretendo inserir o isld dentro do processo de
liquidez religiosa ou de modernidade religiosa vivido em nosso pais. Em segundo lugar,
passarei a descrever as experiéncias religiosas desta geracdo e como tal geracdo é vista
pela geracdo consolidadora, a geracdo dos seus pais. Com base nisso, apresento uma
tipologia com o objetivo de prover uma melhor classificagdo e compreensdo das
vivéncias religiosas da geracéo fluida.

* Professor na Faculdade Batista do Cariri e no Sibima, Doutor em Sociologia pela Universidade Federal
do Ceara.
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2 Isla: uma religido em movimento?

Leila Amaral (2013, p.295), doutora em antropologia pelo Museu Nacional, ao
abordar os resultados religiosos do censo de 2010, afirma a existéncia de uma tendéncia
religiosa no Brasil que estd em “sintonia com as transformagdes do universo religioso
moderno, especialmente no Ocidente”. Ela usa a expressdo “cultura religiosa errante”
para descrever essa tendéncia.

Descrevo tal tendéncia com a expressdo “cultura religiosa errante” para
sugerir praticas espirituais e religiosas diferenciadas e em combinagdes
variadas independente das definicbes ou inser¢fes religiosas de seus
participantes (...) cultura religiosa que ndo se mostra em um 0nico lugar
institucional ou territorial, nem se apresenta em um Unico templo ou
ambiente cultural. Uma cultura religiosa que se constréi constantemente por
meio da agdo de individuos autbnomos, as voltas com suas escolhas e
combinagdes, por entre os diversos campos religiosos e ndo religiosos, como
os do entretenimento e do consumo.

N&o apenas isso, mas, conforme a autora, o censo de 2010 chama a atencéo para
uma

tendente consolidacdo de uma religiosidade que se da num contexto marcado
pela subjetividade do crente e sua autonomia em rela¢do a valores imutaveis
e universais, aliados ao comportamento tipico de consumidores em uma
sociedade do espetaculo e do entretenimento na qual se da a oferta dos bens
religiosos e espirituais dirigida a um publico cultural e religiosamente
heterogéneo.

Nessa cultura religiosa errante o que se torna central ¢ a “suspensdo dos
comprometimentos identitarios que possam se apresentar como um obstaculo para a
experimentagdo do sentido”. Outro elemento importante é que ndo ha uma negacdo das
crencas existentes, mas um constante reinventar dessas crencas por meio de
“combinagdes provisorias e arbitrarias”, da flexibilidade, da parcialidade e da
relatividade das regras prescritas pelas religides.

A socibloga da religido Daniele Hervieu-Léger apresenta importantes reflexdes
para compreender a religiosidade pds-moderna, a qual ela se refere como “religido em
movimento” (2008, p.80).

Ao abordar a religido, Hervieu-Léger ndo busca determinar a sua esséncia. Ela
reconhece que a questdo da definicdo da religido é uma problematica para a qual é
impossivel se ter uma resposta definitiva. E que o sociélogo ndo deve buscar isolar
definitivamente a esséncia da religido, mas retomar ‘“continuamente o trabalho de
identificacdo e de construcdo de seu objeto a partir da diversidade inesgotavel dos fatos
que observa” (2008, p.22).

Sua proposta de estudo ndo enfatiza o conteddo das crencas, mas as
especificidades do modo de crer. Para ela, “qualquer que seja a crenga, ela pode ser
objeto de uma formulacéo religiosa, desde que encontre sua legitimidade na invocacéo a
autoridade de uma tradicdo. Mas precisamente, é esta formulagdo do crer que, como tal,
constitui propriamente a religiao” (2008, p.26).
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O que legitima uma crenca como religiosa € a linhagem dos que creem. Para ela,
esta linhagem é um principio de identificacdo social no sentido que incorpora as pessoas
que creem numa determinada comunidade e, a0 mesmo tempo, as separa daqueles que
ndo pertencem a ela. E necessério que exista a realidade de uma ligagéo historica® entre
0S que creem — “como nossos pais creram, nds também cremos”, para que se possa
pensar em crenga religiosa’. Para Hervieu-Léger, ndo basta crer em Deus para que isso
seja uma crenca religiosa. E possivel “crer em Deus” de maneira ndo-religiosa. 1sso
devido a uma experiéncia mistica, um engajamento ético ou contemplacdo estética.
Nesse ponto, Hervieu-Léger fornece material teérico fundamental para que se possa
compreender o papel da tradicio na formagdo do muculmano®, bem como a importancia
de toda uma cadeia de transmissdo religiosa, como essa cadeia pode ser quebrada e as
possibilidades de se reinventar essa cadeia.

Dessa forma, uma religido “é¢ um dispositivo ideoldgico, pratico e simbolico pelo
qual se constitui, se mantém, se desenvolve e é controlado o sentimento individual e
coletivo de pertenca a uma linhagem particular de crentes” (2008, p.27). Ja o religioso
ndo se define unicamente pelas religides. Estas sdo vistas como manifestacOes
compactas e concentradas do religioso. O religioso ¢ uma “dimensdo transversal do
fendmeno humano que trabalha de modo ativo e latente, explicito ou implicito, em toda
a extensdo da realidade social, cultural e psicoldgica, segundo modalidades proprias a
cada uma das civilizagcdes dentro das quais se tenta identificar sua presenca” (p.23).
Hervieu-Léger ndo se propde a trabalhar a definicdo, seja de religido, seja de religioso.

Ao apresentar sua compreensdo da modernidade, a autora se prop0e,
inicialmente, a esclarecer por que a modernidade é normalmente associada ao
enfraquecimento social e cultural da religido. Trés elementos sdo determinantes: o
primeiro se refere a perspectiva moderna de racionalidade, o segundo diz respeito a
autonomia do individuo-sujeito, capaz de “fazer” o mundo em que ele vive ¢ de
construir ele mesmo as significacbes que dao sentido a sua propria existéncia, o terceiro
se refere a um tipo particular de organizacéo social, caracterizada pela diferenciacdo das
instituicbes. Aqui se fala da especializagdo dos diferentes dominios da atividade social.
Assim, o politico e o religioso se separam.

Para Hervieu-Léger, uma marca da modernidade € que ela narra uma sociedade
emancipada da tutela religiosa, laicizada.

O que ¢ especificamente “moderno” ndo € o fato de os homens ora se aterem
ora abandonarem a religido, mas é o fato de que a pretensdo que a religido
tem de reger a sociedade inteira e governar toda a vida de cada individuo foi-
se tornando ilegitima, mesmo aos olhos dos crentes mais convictos e mais
fiéis. Nas sociedades modernas, a crenca e a participacdo religiosa sdo
“assunto de opgdo pessoal”: sdo assuntos particulares, que dependem da
consciéncia individual e que nenhuma instituicdo religiosa ou politica podem
impor a quem quer que seja (HERVIEU-LEGER 2008, p.34).

1 A comunidade islamica de Foz do Iguacu é destacada neste conceito como sendo uma comunidade
religiosa a nivel local e global. Por local, me refiro ao fato desta comunidade ter uma tradicdo religiosa
que ¢ passada de geracdo a geracdo, mas que no decorrer deste processo existiram, e continua a existir,
apropriacbes que fazem parte do processo de hibridismo dialdgico. Por global, penso que esta
comunidade também é marcada por uma identidade transnacional e historica, que se materializa no
conceito de pertencimento a Ummah islamica.

2 Hervieu-Léger defende este argumento no seu livro “Religion as a Chain of Memory”.

® A autora ndo aborda o islamismo. Aqui me refiro & minha apropriacdo do texto de Hervieu-Léger no
estudo da formacéo do mugulmano.
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Pode se ter a impressao de que religido e modernidade se excluem mutuamente,
mas Hervieu-Léger (2008, p.35) argumenta que h&d um grande paradoxo em torno dessa
questdo - “O grande paradoxo das sociedades ocidentais estd no fato de que estas
extrairam suas representacdes do mundo e seus principios de acdo, em parte, de seu
proprio campo religioso”. Ela resume esta ideia em quatro proposi¢des: 1 - a
modernidade das sociedades ocidentais, e precisamente das sociedades europeias,
construiu-se historicamente sobre os escombros da religido, 2 - a maneira que a
Modernidade encontrou para pensar a histdria continuou dentro da viséo religiosa da
qual ela se afastou para conquistar sua autonomia, 3 — as sociedades modernas vivem
em um estado permanente de antecipacao, numa dindmica “utopica”, onde a realizagao
total precisa ser um horizonte que sempre se desloca mais para diante, 4 — o paradoxo
da modernidade esta nessa aspiracdo utopica, continuamente reaberta na medida em que
0s conhecimentos e as técnicas se desenvolvem a um ritmo acelerado.

Hervieu-Léger (2008, p.41) situa a questdo num duplo movimento. Por um lado
hd uma desqualificacdo das grandes explicacOes religiosas do mundo pelas quais as
pessoas do passado encontravam um sentido global, o que implica que as institui¢coes
religiosas continuam a perder sua capacidade social e cultural de impor e de regular as
crencas e as praticas, e por outro lado, esta modernidade secularizada, geradora de
utopia e de opacidade, oferece as condi¢cGes mais favoraveis para a expansdo da crenca.

Para a autora, o principal problema que se coloca para uma sociologia da
modernidade religiosa é tentar compreender conjuntamente esses dois movimentos: o de
repelir a religido e o de gerar novas formas de crenca. Dessa forma

a secularizagdo ndo é a perda da religido no mundo moderno. E o conjunto
dos processos de reconfiguragdo das crencas que se produzem em uma
sociedade onde o motor é a ndo satisfacdo das expectativas que ela suscita, e
onde a condicdo cotidiana é a incerteza ligada a busca intermindvel de meios
de satisfazé-las (HERVIEU-LEGER,2008, p.41).

Para a autora (2008, p.41), o que caracteriza a sociedade moderna ndo é a
indiferenca com relacdo a religido, mas o fato de que a crenca escapa totalmente ao
controle das grandes igrejas e das instituiches religiosas. Dessa forma, a autora
apresenta a proposta descritiva da modernidade religiosa. Esta se “organiza a partir de
uma caracteristica maior, que € a tendéncia geral a individualizacdo e a subjetividade
das crencas religiosas”. A marca mais decisiva dessa situagdo ¢ o fato do individuo
“construir” seu proprio sistema de fé, a parte de qualquer referéncia a um corpo de
crencas institucionalmente validado. Assim, percebe-se uma “bricolagem®” das crengas.

* Jean-Paul Willaime (20054, p.78) observa que o Brasil oferece um panorama religioso particularmente
significativo devido ao fendmeno do sincretismo. Ele cita o catimb6, o candomblé e a umbanda como
exemplos de religiBes sincretistas, onde ha uma articulacdo de diversas herancas religiosas e uma
manifestacdo de uma dindmica evolutiva do religioso capaz de assimilar todo tipo de contribuicdo e de
criar novas formas. Ele, citando R. Mota, fala de uma caracteristica da religiosidade brasileira chamada
identitofagia. Isto seria algo como um comer, ou um aglutinar de identidades religiosas, o que para
Willaime ¢é significativo para se perceber certos aspectos da situagdo religiosa na ultramodernidade, tais
como: “a interpenetracdo de diversas herangas religiosas e de tendéncias ao sincretismo, uma religido que
ajuda a viver dentro do presente, uma apreensdo imediata e experimental do sobrenatural, uma religido da
fé, uma estrutura onde a congregagdo local ocupa um lugar central (WILLAIME, 2005, p.79)”.

Essa identiofagia pode ser vista numa recente reportagem da revista Isto E (2011, p.60) intitulada O Novo
Retrato da Fé no Brasil, na qual varios pesquisadores foram entrevistados, e percebeu-se que é cada vez
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Junto com essa bricolagem de crengas ha uma disseminacdo e pulverizacao de
crengas. Elas se conformam cada vez menos aos modelos estabelecidos pelas
instituicOes religiosas e, a partir dai, comeca a surgir a multiplicacdo de pequenas
comunidades fundadas nas afinidades sociais, culturais e espirituais de seus membros.
Ha um crescente crer sem pertencer (HERVIEU-LEGER, 2008).

Jean-Paul Willaime, socidlogo francés, também tem se debrugado sobre como
compreender os desdobramentos religiosos inseridos na modernidade. Para Willaime
(2005a, p.62) ha uma mostra clara da continuagdo da importancia social do religioso,
mesmo nas sociedades ditas seculares. Segundo ele, isso € verificavel nos seguintes
elementos:

Novos movimentos religiosos, extremismos religiosos de diferentes
formas, sincretismos e ecumenismos, nos lacos estreitos entre as
religides, identidades étnicas e politicas de varios paises,
religiosidades seculares, movimento dos limites entre religido e
terapia, evolugbes para 0s modos de crer flexiveis e pragmaticos
(religides a la carte) (...) (WILLAIME, 2005a, p.62).

Peter Berger (1997, p.19), ao falar sobre a permanéncia do religioso nas
sociedades modernas, inicia a discussdo com uma afirmacdo que ele, durante seu
estudo, se propde a questionar. Ele diz: “Se ha uma coisa que os comentaristas da
situacdo contemporanea da religido concordam é o afastamento do sobrenatural do
mundo moderno. Este afastamento pode vir expresso em formulagfes dramaticas, como
‘Deus esta morto’ ou ‘era pos-cristd’. Ou pode ainda ser visto com menos dramaticidade
como uma tendéncia global e provavelmente irreversivel”.

Willaime nos mostra que o religioso esta bem presente e ativo nas sociedades
ditas seculares ou laicas. Contudo, a questdo reside em perceber qual a forma dessa
religiosidade, como ela se apresenta neste contexto social de secularismo e
modernidade. Sobre isso ele (2005a, p.83) diz: “No6s podemos simplesmente afirmar
que a maioria da religiosidade contemporanea é distribuida e flutuante, e mais, ha a
probabilidade de se encontrar vestigios do religioso no secular”.

maior a circulacdo de um fiel por diferentes denominagdes e que ao lado disso estd uma decrescente
lealdade a uma Unica institui¢do religiosa.

Segundo Silvia Fernandes, soci6loga da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, entrevistada pela
reportagem, os individuos estdo numa fase de experimentacgdo do religioso, seja ele institucionalizado ou
ndo, e, nesse sentido, o desafio das igrejas estabelecidas € maior porque a pessoa pode escolher uma
religido hoje e outra amanhd. Ao abordar os neopentecostais Silvia (2011, p.63) afirma que hoje eles
trocam de igreja como quem descarta uma roupa velha, apenas porque ela ndo serve mais.

A reportagem também cita o fato de que a migragdo de brasileiros para o isld é um fendmeno que cresce
no pais. E afirmado que o nimero de convertidos na comunidade mugulmana do Rio de Janeiro saltou de
15% em 1997 para 85% em 2009. Paulo Hilu, antropélogo da Universidade Federal Fluminense, também
citado na reportagem, declara que de 2001 até 2010 a conversdo de brasileiros ao Isla cresceu em 25%. Ja
Frank Usarski, do Centro de Estudo de Religies Alternativas de Origem Oriental, da PUC — SP, afirma
que o atrativo do Isld é o fato de nédo ter perdido, diferentemente de outras religies, a competéncia da
interpretagdo completa da vida. Segundo ele, o Isl& oferece um guarda-chuva de referéncias para as
esferas como economia e ciéncia. Na reportagem é apresentado o seguinte grafico de migracéo entre as
religiGes. Nele podemos perceber que novos movimentos migratorios surgem dos pentecostais, dos
catolicos e dos sem-religido em direcdo ao Isla.

Ainda néo é perceptivel, talvez porque ndo existe, ou porque ainda ndo seja algo expressivo, 0 movimento
migratorio a partir do Isld para outras religiGes

COLLOQUIUM, Crato — Ce, volume I, n°. 1, p.40-62, 1° Sem. 2016 | 44



Valberth Veras da Silva

Segundo Willaime ¢é a disseminacdo do crer a caracteristica mais notavel da
situacéo religiosa contemporanea. Quando se pensa na difusdo dessa religiosidade e sua
relacdo com as ades0es religiosas, ele se reporta a socidloga britanica Grace Davie que,
ao estudar a religido dos britanicos, fala de um crer sem pertencer. Dessa forma, ele
afirma:

O enfraquecimento das regulac@es institucionais da religido é acompanhado
por uma floragdo de formas de religiosidades. Se presencia dentro das
sociedades ocidentais a uma individualizag8o e subjetivaco do sentimento
religioso. E o reinado do faga vocé mesmo em matéria religiosa, seja na
demanda ou na oferta dos bens de salvacdo. Do lado da demanda temos a
autonomia dos autores que bricolam suas crencas e experiéncias e assim,
tornam-se mdveis quanto a sua filiagdo. Do lado da oferta, tem-se o
desenvolvimento de multiplos empreendimentos pequenos dentro do dominio
da salvacdo e de um mercado concorrente (WILLAIME, 2005a, p.83-84).

Willaime (2005a, p.85) conclui que a situacdo contemporanea das sociedades
ocidentais se caracteriza mais por uma crise das crencas do que por uma crise do crer.
Ou seja, a religido institucionalizada pode estar em crise, mas 0 crer enquanto vivéncia
religiosa individual ndo esta.

Dessa forma, se percebe o desenvolvimento de uma religido a la carte onde a
coeréncia reside mais na fé do consumidor do que no produtor, e onde o supermercado
religioso se torna a instituig@o central da regulacéo do crer (WILLAIME, 2005, p.85).

E o que dizer do Isla? Pretendo mostrar que o islamismo, especificamente o
vivido em Foz, ndo estd fora deste circuito pds-moderno religioso. Conforme
Lipovetsky e Serroy (2011, p.63), “mesmo em paises dominados pelo fundamentalismo
islamico, a individualizagdo esta em marcha”. Os autores apresentam como argumento o
fato da reducdo do indice de fecundidade, a ordem familiar e também o
neofundamentalismo. Sobre a questdo da fecundidade, eles afirmam que a reducédo nos
indices de fecundidade em paises como Ird e Tunisia, 0s quais sdo 0s mesmo da Franca,
se deve a uma “crescente falta de apego a comportamentos € modos de vida
tradicionais, pela transformacéo das relacdes de autoridade entre marido e mulher, pelo
controle dos nascimentos baseado em vontades individuais”.

Com relacdo a ordem familiar, os autores afirmam que “por tras do
antiocidentalismo cultural, ha, mais profundamente, o avanco do modelo ocidental
individualista”. Isso pode ser visto pela baixa do nimero de casamentos entre primos-
irmdos que sdo ditados pelo costume na Jordania, Egito e Argélia; pelo casamento
tardio das mulheres no Libano e Magreb, as quais esperam 0s 28 anos ou trinta anos; e
pelo aborto que ¢ “maci¢camente praticado no Cazaquistdo, no Azerbaijao, na Albania”.

E o neofundamentalismo religioso ¢ visto como uma “religido do individuo,
substituindo a religiosidade tradicionalista pelo principio moderno da escolha e da
conviccdo pessoal. Nao se assiste de modo algum a um retorno a conduta dos ancestrais,
mas, ao contrério, a critica contra as autoridades tradicionais, a individualizacdo da
adesdo, a reapropriagdo individual da crencga, ainda que seja de modo ultraortodoxo”.

Olivier Roy (2004) também acredita que o isla estd inserido dentro desse
processo de modernizagdo que focaliza a centralidade do “Eu”. Entretanto, ele
argumenta que isso acontece principalmente nos lugares onde o isla vive como minoria,
em paises principalmente ocidentais que ja pertencem a uma visdo de mundo e ethos
poés-moderno. Roy concorda com Lipovetsky e Serroy e afirma que essa
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individualizacdo do isld pode se mover tanto para um lado mais liberal do isla quanto
para um movimento neofundamentalista.

Uma das caracteristicas desta individualizacdo é a perda da autoridade religiosa
sobre a vida individual do fiel. Isso é o que Hervieu-Leger chama de crise institucional,
do fato da instituicdo ndo poder mais direciona e controlar aquele que cré. Roy
argumenta que isso acontece por que ha:

1. Adiluigdo da cultura ancestral, onde a religido estava imersa numa
dada cultura e sociedade;

2. A auséncia de autoridades religiosas legitimas que pudessem
definir as normas do isld, junto com uma crise de transmissdo do
conhecimento; e

3. A impossibilidade de qualquer forma legal, social ou cultural de
coercédo (Roy).

Pude perceber a presenca destes trés elementos em Foz do Iguagu. A
comunidade muculmana luta de todas as formas para preservar e manter a cultura
ancestral. Segundo minhas pesquisas alcangar o sucesso nesse empreendimento ndo esta
sendo facil. Os jovens estdo cada vez menos interessados nessa cultura ancestral.
Obviamente eles ndo falam isso, mas suas praticas deixam isso evidente. Por exemplo, a
prépria lingua arabe € um elemento fundamental dessa cultura ancestral, mas poucos
jovens sabem ler ou escrever o &rabe. O falar é comum entre todos, pois aprenderam
dentro dos seus lares. O desinteresse pela cultura se mostra na falta de interesse em
querer aprender a ler e a escrever o arabe. Essa habilidade cultural ndo € vista como
importante ou, pelo menos no momento, necessaria.

Sobre o0 segundo ponto, a geracao consolidadora, representada pela lideranca da
comunidade, tem trabalhado bastante para naturalizar a nocdo de que o sheikh é a
autoridade religiosa que pode falar acerca do isld. E constantemente informado e
transmitido que ninguém pode falar acerca do isld. Somente o sheikh tem autorizacdo
para isso. Visando fechar a brecha da crise na transmissdo do conhecimento ha o
trabalho com as criancas. Além disso, a mesquita oferece curso de isla para todos aos
domingos a noite.

Quanto ao terceiro elemento, este ficou claro para mim quando perguntei ao
sheikh sobre os que tinham abandonado o isla. Ele me respondeu, com certa tristeza no
olhar e deixando transparecer um sentimento de incapacidade, que, estando aqui no
Brasil, ele ndo podia fazer nada com essas pessoas, mas que se estivesse num pais
islamico a situacdo seria bem diferente.

A individualizacdo no isld também pode ser vista no processo de reconstrucdo
do que significa ser um bom muculmano dentro de uma sociedade ndo muculmana.
“Este processo reside essencialmente no individuo” (ROY, 2004, p.175). E isto tem a
ver, conforme Roy, com a incapacidade da familia e da comunidade fundadora de
transmitir o isl& tradicional e a falta de presséo social. Esse isla tradicional se refere ao
isl@ vivido na comunidade ancestral e que agora tem dificuldade de ser transmitido para
um novo contexto social e cultural e para uma nova geracdo. Roy argumenta que no
contexto europeu, quando pensadores mugulmanos desenvolvem recomendag6es sobre
como viver o maximo possivel conforme a sharia dentro de um contexto social ndo
muculmano, tal compromisso reside na escolha individual.

Tudo isso sinaliza para um comportamento religioso muculmano que nao é mais
pautado por instituicBes religiosas. E claro que o isl4, diferentemente do cristianismo,
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ndo possui uma hierarquia centralizada, entretanto possui instancias de autoridade
religiosa que pretendem funcionar como se possuisse tais poderes hierarquicos. Por
exemplo, o sheikh em Foz do Iguacu seria uma instancia de autoridade religiosa que
convoca os fiéis para uma dedica¢do maior para com a tradigdo religiosa. Tal atitude se
depara com a vivéncia individual da religido islamica que decide, em ultima instancia,
até que ponto as orientacdes religiosas do sheikh serdo seguidas e como serdo seguidas.
Isso acontece com parte dos jovens que entrevistei. Sdo eles que redefinem o que seria
um bom mucgulmano e ndo a autoridade religiosa legalmente instituida, que no caso é o
sheikh.

Acredito que o islamismo vivido em Foz do Iguagu passa por um processo de
individualizacdo da fé e do comportamento. Ha uma busca por uma realizacdo pessoal e
uma reconstrucdo individual das atitudes em dire¢do a religido. Tais expressdes da vida
religiosa podem ser melhor observadas na geracéo fluida, onde a crenca e a fé sdo mais
importantes do que os dogmas. Estes sdo estaticos, presos ao tempo, enquanto que a fé é
dindmica e se molda conforme as determinagdes do individuo que cré. A fé deve ser
compreendida como uma reapropriacao individual da religido.

3 Submissdo em Atos: o ritual da oracéo

Sexta-feira é o dia da reunido mais importante da comunidade sunita de Foz do
Iguacu. Sdo 12h30 e as 12h45 vai comecar a reunido. Os mugulmanos comegam a
chegar e a procurar um lugar na mesquita. A entrada de um muculmano na mesquita
envolve todo um processo que comeca com a retirada dos sapatos em sinal de respeito
ao lugar onde se vai pisar. Depois ele comeca a realizar uma sequencia de gestos que 0
preparam para o inicio da reunido.

Para quem ndo estd acostumado com a arquitetura arabe, ver a mesquita Omar é
uma experiéncia enriquecedora cultural e sensorialmente. Ela desperta nossa atencao
pela construcdo em si. Ao nos aproximarmos, vemos inscrigdes do alcordo nos portais
de entrada. Ao entrar, ndo apenas a visdo é enriquecida, mas o cheiro do ambiente e 0s
sons de pessoas rezando em arabe enchem o local e nos transportam para uma realidade
que parece transcender o tempo e 0 espaco, pelo menos 0 nosso tempo e espago.

Sou uma pessoa estranha dentro daquele ambiente. Estou sentado no chao
encostado a parede. Da minha posicdo posso ver a forma como, tanto jovens quanto
adultos, respeitosamente e reverentemente entram na mesquita, retiram seus sapatos, se
dirigem para uma posicdo no recinto e comecam a realizar a sequéncia de gestos
religiosos que todo fiel mugulmano deve fazer ao entrar na mesquita.

A maneira como se prostram imediatamente transmite a ideia da “esséncia” da
cosmovisao islamica, que é a de submissdo total a Deus. Todos parecem submissos e
totalmente entregues a vontade de Alah. Francirosy Ferreira (2007), no resumo da sua
tese, afirma que ap6s noves anos de pesquisa:

(...) para o ser mugulmano, a vivéncia do Isld é uma entrega total a
Deus, na qual se articulam, pela oracdo, ndo apenas as palavras, as agdes e 0s
gestos que a acompanham, mas também o corpo e 0s sentidos. Prostrar-se na
oracdo é, sobretudo, um sinal de entrega, ndo s6 dos pensamentos, das
palavras e do coragdo, mas do corpo e do espirito.
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Segundo a autora (2007, p.338), o “isla € uma entrega, ndo s6 do pensamento,
mas da propria experiéncia de ser outro neste mundo”. Ser submisso a Deus ¢ “uma
entrega consciente de que Deus o esta recebendo”. Concordo em parte com Francirosy.
Realmente, ao olharmos e estudarmos o isld sob a Otica da performance, percebemos
como todo o ser esta envolvido numa experiéncia de entrega total a Deus. Contudo,
naquela reuniéo de sexta-feira na qual estava presente, havia um jovem chamado Omar
que ndo acredita em nada acerca do isla. Irei analisar sua experiéncia religiosa ainda
neste capitulo. Sua fé o leva a questionar as verdades teoldgicas do islamismo. Para ele,
0 isla, assim como todas as religides, é apenas um meio de dominacdo e controle. Nesse
caso, a sua oracdo, as suas palavras, acdes, gestos, corpo e sentidos ndo estdo
submissos, mas em confronto direto com o isld. Quem ndo conhece sua vida jamais
perceberia isso, pois ele esta perfeitamente sintonizado como o modo de fazer as
oracOes, de dizer as palavras, de agir, de gesticular, enfim, de “entregar” o seu corpo
sem, todavia, entregar o seu espirito.

Francirosy (2007, p.270) aborda um pouco esta questao:

Percebo que aquele que realmente vivencia a religido, “no sentido
pleno”, adere as palavras e ao comportamento do ritual até mesmo em seu
cotidiano, e os rituais apenas intensificam esses momentos habituais. Outros
muculmanos realizam-se nos rituais, e ha ainda casos de pessoas que ndo
praticam a religido, no entanto, sdo incapazes de burlar alguns de seus
elementos, tais como comer carne de porco e/ou ingerir bebidas alcodlicas.
Como em qualquer religido, cada um se apropria dos elementos da simbdlica
religiosa como acha que deve, ou como considera mais cémodo para o
cotidiano no qual esta inserido.

A pratica religiosa, como venho argumentando, é um sacrificio para
quem a vé de fora (ndo-mugulmanos), mas também para aqueles que ficam a
margem da religido, ou seja, ndo a vivenciam completamente, nem a
abandonam de vez. A religido para quem a pratica efetivamente ndo é sentida
como um sacrificio porque, nada é sacrificio, quando se faz por Deus, em
Deus e com Deus. No entanto, considero que o sistema religioso [islamico]
ndo é meramente constituido por aqueles que praticam a religido, mas
também por quem tem a disposicao para atuar nesse sistema simbolico.

Segundo Francirosy, poderiamos inserir Omar no grupo daqueles que nao
vivenciam a religido no sentido pleno, mas que se apropriam da simbolica religiosa
islamica como bem querem. Percebo que a analise performatica ndo vai além dessas
constatacGes. Ela ndo me oferece um instrumental para se saber o porqué Omar nao
vivéncia a religido no sentido pleno. Também ndo me ajuda a compreender porque
Omar se submete ao “sacrificio” de viver a religido de forma tdo correta, pelo menos
neste momento de culto dentro da mesquita.

Sera que Omar € o Unico que age desta forma? A resposta € ndo. Muitos outros
jovens pensam, agem e sentem como ele. O que vejo e pretendo mostrar € que a
submissdo € reinterpretada e reinventada por estes jovens. Submissdo para eles tem um
sentido bem diferente do que para seus avos e para seus pais.

4 Como somos Vistos?

Segundo Dona Kafta, uma senhora da geracdo consolidadora e que cuida da
parte de orientagdo turistica da mesquita, seus dois filhos casaram com brasileiras e as
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duas noras aceitaram a fé islamica. Cada nora, no entanto, tem uma atitude distinta em
relagdo a prética do islamismo. Enquanto uma nora é engajada em todas as
programacdes da mesquita trazendo os filhos para todos os eventos, a outra é distante e
raramente aparece com os filhos. Para Dona Kafta, isso faz toda a diferenca acerca da
geracdo atual. Para cla, a “geracdo de jovens muculmanos é bem promissora, contudo,
as festas, as baladas, o namoro, o medo de ser chamado de “gay” pelos amigos
brasileiros, enfim, as opcGes de diversdo e fantasia que o Brasil oferece tém fascinado
os jovens mugulmanos”. Ela afirma que a familia é 0 ponto chave para o sucesso desta
geracdo de jovens.

Além disso, Dona Kafta também disse que para impedir que os jovens sejam
atraidos pelas “fantasias” o Centro Islamico e a Mesquita fazem programacoes
concorrentes, isto é, até no mesmo horario, com o objetivo de fazer com que os jovens
figuem na mesquita e ndo vao para as festas.

Abdul, diretor da escola arabe, afirma que o problema da grande variedade de
opcdes e escolhas junto com as atracdes sexuais tem sido algo forte que tem alcancado a
juventude muculmana. Segundo ele, antigamente 0s pais ndo conversavam sobre sexo
com os filhos, mas hoje a situacdo tem mudado a fim de dar uma orientacdo mais
especifica para os jovens muculmanos. Abdul reconhece que ha muito jovem
frequentando a mesquita, mas que € preciso avaliar a qualidade dessa fe.

Ibrahim, lider da comunidade, me relatou que esta geragdo de jovens “vai dar
bastante trabalho”.

(...) s@o muitos os estimulos lancados a essa juventude e querendo ou ndo,
quando vocé ndo tem uma base de transferéncia de informagéo isso se torna
um problema social e a gente j& tem isso, e nds tentamos dentro da mesquita
tratar isso da melhor forma possivel, com congresso, seminérios, palestras,
encontros e acampamentos tentamos engaja-los da melhor forma que eles
consigam. No facebook procuramos estimular bastante esse envolvimento.

Jaihd, outro lider da comunidade que foi criado na Jordania, também fala desta
geracdo com bastante preocupacao.

E uma geragdo muito preocupante.. eu vejo que é uma geracdo muito
preocupante e precisa ser trabalhado mais. Ndo sei como resolver isso, ha
minha cabega isso ndo tem uma resposta, mas me preocupa. Gragas a Deus
eu tive o privilegio de ir para Jordania aprender a religido, e ndo é s6 a
religido, a religido é a maior parte. Também tem costumes &rabes, tem a
cultura mais forte (...) Eu tenho amigos da minha idade que os pais deixaram
eles aqui e a gente foi para 14, e aqui a cultura é totalmente diferente e isso
acaba o afastando da religido (...) Entdo a minha maturidade, a minha cabeca
é de um senhor de 40 anos na questdo da religido, diferente da juventude de
30 anos, por que eu convivi la e isso me faz mais ligado e nada hoje tira
minha crenga. Se vocé pegar um cara de 60 anos ele j& estd saturado ja
entende tudo isso e ponto final. Mas se pega um jovem pode estar
balangando, mas qual é a diferenca, foi criado |4 ou foi criado aqui.

Para Jaihd, a principal causa da situacdo problematica que ele percebe entre a
nova geracdo é devido a influéncia cultural brasileira. Como ele teve a oportunidade de
passar sua adolescéncia e parte da juventude num contexto puramente islamico isso o
tornou capaz de lidar com os desafios culturais postos pela convivéncia dentro da
sociedade brasileira.
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Ao entrevistar outros muculmanos da geracéo consolidadora, mas que nao fazem
parte da lideranca da comunidade identifiquei 0 mesmo discurso que enfatiza a situagao
problematica dos jovens. Alguns os consideram ja como perdidos, outros afirmam que
se trata apenas de uma fase e que eles véo voltar. Essa noc¢do de perdicéo esta associada
a uma assimilacdo de costumes e praticas brasileiras que os jovens resolveram aderir.
Tais préaticas envolvem a questdo do namoro, do lazer, da gestdo do tempo e da maneira
como vivenciam a religido. Dentro desse contexto, a familia € vista como tendo um
papel fundamental de ensinar e conduzir o0 jovem a mesquita. Espera-se que ela exerca
uma influéncia positiva na experiéncia religiosa destes jovens. No entanto, existem
familias que ndo se interessam muito em estimular a prética religiosa dos seus jovens.
Sdo familias que ndo sdo muito engajadas no cotidiano religioso da comunidade. E
mesmo que haja uma familia bem disciplinada na religido e que ensina seus filhos o
isl4, isso ndo é garantia de um comportamento religioso esperado pela comunidade. E
comum ter jovens que mesmo tendo toda uma bagagem religiosa resolvem decidir o0s
rumos das suas vidas de forma destoante e muitas vezes antagdnica a linha religiosa
proposta pela lideranga.

A terceira geracdo, a geracdo fluida, pertence a um contexto social e cultural
permeado pelos valores e caracteristicas da pds-modernidade e, como pretendo
demonstrar, tem interagido com os pressupostos culturais de uma forma bem peculiar
gerando uma vivéncia religiosa que, em linhas gerais, tem muito a ver com o0 que
Daniele Hervieu-Léger e Jean Paul Willaime disseram, mas que vai além do que foi
teorizado. Por exemplo, o “crer sem pertencer” enquanto modo de viver uma
determinada religido tem sido a marca dessa religiosidade em movimento. Mas este
“crer sem pertencer” ndo da conta da realidade vivida em Foz do Iguagu. Existe sim,
uma bricolagem de crengas, um individualismo, autonomia e subjetividade na escolha
da crenga, bem como uma crise institucional no que diz respeito a regulamentacdo da
maneira de crer. Mas h& também um forte sentimento, um vinculo ainda resistente a
liqguefacdo da modernidade. Este vinculo faz com que talvez expressemos melhor esta
geragao como um “‘pertencer sem crer™”.

Visando compreender e analisar adequadamente esta geracdo, classifiquei® os
resultados das entrevistas, das conversas informais e das observacdes do diario de
campo em trés grupos ou tipos. Cada tipo apresenta comportamentos, crencas e valores
de jovens que, por serem bem semelhantes, poder ser agrupados e estudados em
conjunto.

O primeiro grupo, “os descrentes’”, ¢ composto daqueles jovens que declararam
abertamente que ndo creem em Deus, ou pelo menos no Deus islamico. Eles criam sua
propria concep¢do de vida religiosa e sdo bastante criticos para com a religido

® A socidloga inglesa Grace Davie cunhou a expressdo muito usada “crer sem pertencer”. Contudo,

segundo ela, um grupo de estudiosos nérdicos utilizaram a formula ao inverso. Eles perceberam que nesta
parte da Europa a caracteristica em termos de religido ¢ “pertencer sem crer.” A explicagdo é que nestas
regides de populacdo nérdica, a maior parte permanece membros da igreja luterana; eles a consideram
importante para sua identidade religiosa. Entretanto, eles ndo frequentam com assiduidade e nem
acreditam necessariamente em todos os principios religiosos do luteranismo. Uma explicagdo para essa
situacdo € o papel da igreja institucional nas épocas de crises pessoais e coletivas. Durante esses
momentos é possivel ver mais claramente como as organizagdes religiosas continuam a atuar nas vidas
dos individuos e das comunidades.

® Sigo os critérios ja mencionados na Introdugéo. Eles norteiam toda a pesquisa.

" Também poderiamos chama-los de “crentes sem religido”. Eles sdo descrentes em relagio a crenga e ao
Deus islamico, Alah, mas acreditam numa “versao” mais geral de divindade.
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institucionalizada. O segundo grupo é formado pelos jovens que haviam se desviado da
fé islamica e que depois perceberam que a sua agdo foi um grande erro. Eles retornam
com uma fé viva e bastante obediente as estipulacdes da geracdo consolidadora. Eu 0s
denomino como “os que retornaram”. O terceiro grupo inclui a maior parte dos jovens
da comunidade e também dos entrevistados. Este grupo cré no Deus mugulmano e tem
orgulho da sua religido. Sua caracteristica marcante é a interacao entre a fé islamica e o
mundo em que vive. Estes jovens passam por um processo de reinvencdo da tradicao
islamica. Noutras palavras, para eles a peregrinacdo a Meca, o Alcordo, o Profeta, o
trabalho, o lazer, o casamento e namoro e 0s cinco pilares sdo todos reinterpretados e
adquirem um sentido permeado pela subjetividade e autonomia.

5 Variedades da Experiéncia com Alah

Ao entrar em contato com o primeiro grupo de jovens, “os descrentes”, estes
afirmaram que ndo eram muculmanos e que ndo acreditavam em deus. Apds algumas
conversas, entretanto, pude perceber que eles ndo sdo absolutamente descrentes, pois,
diferente do que dizem, acreditam sim em deus. E ndo deixam de ser mugulmanos uma
vez que ndo deixam de estar inseridos no cotidiano e na vida religiosa da comunidade.
O ponto é que eles ndo acreditam no deus conforme a religido islamica. Dos jovens que
conversei, 0 que tive mais interacdo foi Omar. Sua experiéncia religiosa € bem
semelhante a dos outros jovens, por isso vou usa-lo como fio condutor para entender
esse grupo.

Omar estava receoso de falar comigo e s6 decidiu conversar e gravar uma
entrevista depois que seu pai disse que era seguro. Omar tem 26 anos, fez faculdade de
administracdo e ajuda na direcdo da empresa téxtil junto com seu pai, um comprometido
e engajado mugulmano. Seu pai, ao falar comigo, disse que Omar n&o tinha as ideias
corretas sobre o isla e que ndo sabia falar da fé. No comeco, Jihad, seu pai, teve receio
em permitir que eu entrasse em contato com Omar, mas com o tempo ele percebeu que
o tipo de interesse que tinha no isla era bem diferente do interesse dos jornalistas que
vieram antes de mim e depois disto 0 acesso a Omar ficou livre.

Quando comecei a primeira entrevista com Omar ele iniciou dizendo “acho que
isso vai me complicar”. Tal afirmagdo ja sinalizou para a experiéncia religiosa destes
jovens “descrentes”. Percebi que eles creem de uma forma passivel de ser considerada
herética pela comunidade. Por outro lado, creem que se permanecerem quietos a
respeito de sua crenga e continuarem a praticar o isla essas questdes serdo “ignoradas”.
Ao manifestar sua fé para uma pessoa desconhecida, Omar temia trazer problemas para
si. Eu o tranquilizei afirmando que sua identidade seria preservada e que nossa conversa
ficaria restrita & minha pesquisa académica. Passada essa tensdo Omar ficou mais
tranquilo e deixou bem claro tudo o que cria e pensava sobre o isla.

Para Omar, o isld, como todas as religiGes, € uma instituicdo que visa controlar
sua vida, e isso ele ndo esta disposto a aceitar — “Acho que a religido, todas elas em si,
tém o proposito de controlar as pessoas através da cultura, como ta agindo perante a
sociedade, e tudo isso. O isla ndo ¢ diferente, ¢ igual a todas as outras.” Ainda sobre o
isla ele afirma: “mas eu acho que é muito manipulador; a religido quer formar uma
mentalidade sem questionar. E que nem na tv. Passa 0s negécio (sic) da globo e ndo tem
nenhum canal onde eu posso dar minha opinido sobre aquela cena. Sempre € ‘vocé me
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falou e eu tenho que aceitar’”.

COLLOQUIUM, Crato — Ce, volume I, n°. 1, p.40-62, 1° Sem. 2016 | 51



Isld e Modernidade “Fluida”: Um estudo sobre as vivéncias juvenis do Isla

Sua critica para com a religido institucionalizada o leva ao ponto de cometer um
ato de blasfémia contra um simbolo fundamental para a religido mucgulmana, o Profeta.
Quando perguntei sobre a sua opinido acerca do Profeta, Omar simplesmente riu e disse,
ainda rindo, que: “ele teve nove mulheres”. O tom era de deboche e zombaria. Ficou
claro para mim que ele ndo nutria nenhum sentimento de pertencimento ou mesmo de
respeito para com o Profeta. Ele ndo vive os cinco pilares e ndo vé necessidade disso.
Disse que o que leu do Alcordo foi seu pai que Ihe ensinou.

Penso que posso afirmar que para este grupo de jovens o isld passa por uma crise
institucional, conforme descrito por Hervieu-Léger acerca do controle crenca. A reacao
dessa instituicdo é bem diferente da que percebi na minha pesquisa de mestrado numa
igreja batista regular. Nessa igreja a descoberta de um jovem com esse tipo de crenca ja
seria motivo para sua rapida exclusdo da comunidade. J& nessa comunidade mugulmana
percebo uma paciéncia, um aceitar e uma postura de deixar as coisas como estdo. 1sso
me intrigava porque ndo entendia o motivo de tal atitude. O proprio pai de Omar, sendo
um fiel lider da comunidade e engajado em expandir o isld, tinha uma posicdo bem
pacifica para com Omar, mesmo sabendo que ele ndo acreditava em nada sobre o isla.

Ao mesmo tempo em que ndo acreditava e nem depositava sua fé na religido
institucionalizada, Omar perseguia uma experiéncia religiosa particular. Essa
experiéncia religiosa ¢ voltada para o “eu”. No comeco, o que ele conhecia era o islg,
pois isso lhe havia sido ensinado desde pequeno por seu pai, “o que eu sei, 0 pouco que
eu sei, eu aprendi com ele, e o resto, a vida né.. com o que a gente vai refletindo e
meditando, a gente vai... criando a nossa propria religido”. Omar busca uma
experiéncia religiosa singular, algo s6 seu. Na sua concepcdo, o que a religido
institucionalizada tem a oferecer é uma experiéncia religiosa de segunda méao e isso ele
ndo admite.

para eles a religido é um fato que aconteceu e vai acontecer com eles, pra
mim ndo. Eu ndo consigo acreditar numa coisa que eu ndo vivi, que eu ndo
vivenciei, que eu ndo tive experiéncia, entdo... pra ele eu vou seguir esses
caminhos e vou ta com Deus e a vida eterna, mas essa vida eterna ndo tem
muito significado, tipo... 0 que vai ser a vida eterna, parece chato, é... ter uma
vida eterna assim... eu, como pessoa, tenho 26, vou ter uma idade boa para
viver a eternidade? P6 (sic), a eternidade vai me CANSAR, eu acho que tem
coisas bem diferentes ai pra ser, pra acontecer...

Tenho um neg6cio que é forte comigo, é busca por Deus. Nessas religides,
os profetas, Jesus, eles tiveram um contato com deus de alguma maneira. Se
eles tiveram um contato, porque nés ndo podemos ter esse contato? Eles eram
de carne e 0sso0. Eles s@ tiveram isso porque mereceram isso. Minha busca
talvez seja mais essa. Ter um contato direto, por meio de sonho, anjos.

Omar busca uma experiéncia religiosa intensa, mistica, por meio de sonhos e
anjos. Nesse ponto ele se compara com Muhammad e Jesus Cristo. Ele os v& como seres
humanos comuns que tiveram um contato muito intimo com o transcendente. E isso que
ele busca. Uma vivéncia de primeira mao. Ele fala que “gostaria de receber algumas
mensagens” e de “viver todas as religides”. “Eu ndo preciso ter somente uma religiao,
eu posso usar um pouco de cada. Eu quero estar tranquilo, estar feliz.”

Na esséncia desta experiéncia religiosa percebo a centralidade do crer no
individuo Omar. Sua busca gira em torno da sua satisfacdo pessoal. Por isso ele vé a
instituicdo religiosa como uma seria ameaca a esse projeto. Por exemplo, ao
conversamos sobre namoro, ele me relatou que ja namorou brasileiras ndo mugulmanas
e que, se quisesse, casaria sem problemas com uma brasileira ndo mugulmana. Segundo
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ele, a insisténcia em manter casamentos dentro dos limites da fé islamica é uma maneira
de controlar a massa, de manter as tradi¢Oes e a cultura. E isso ndo é motivo suficiente
para convencé-lo a se casar com uma mugulmana.

Omar vai toda sexta para a reunido na mesquita. Ele se comporta exatamente
como um fiel devoto. Faz todos os movimentos com reveréncia e perfeicdo. Quem o vé
na mesquita jamais suspeita que ele tem essa maneira de viver a religiéo.

Ele me falou que tem amigos iguais a ele, tanto entre os xiitas quanto entre 0s
sunitas. Também tem amigos que discordam dele. Estes defendem a religido assim
como seu pai. Seu préprio irmao esta em forte desacordo acerca da sua maneira de vida.
Omar acha que a sua vida ndo tem muito sentido. Seu trabalho ndo é cansativo, mas ele
se pergunta: “Porque deus iria me colocar aqui na terra pra trabalhar o dia inteiro, ndo
faz muito sentido. Tem aquela historia que trabalhar € a fonte da felicidade, entdo
porque eu nao estou feliz?”.

Ele termina a conversa afirmando: “sou de heranga mucgulmano. De coragéo
ainda ndo sei. Ndo adianta falar que sou mugulmano se ndo sou praticante. Meu pai acha
isso 0 maior dos ateus”.

Um questionamento ainda ficava em minha mente — porque Omar ndo deixava
aquela vida? Porque fingia toda sexta crer em algo que ele desprezava? O que o
mantinha 1a? Uma explicacdo para isso me veio quando perguntei se ele ia toda sexta
para a reunido. Ele respondeu que sim justificando que “era por ele.” Por ele, Omar se
referia ao seu pai. Neste momento comecei a perceber que esse era 0 pertencimento que
impedia as pessoas de tomarem certas decisdes de rompimento com a religido
institucionalizada. Jihad ndo expulsa Omar de casa e nem o denuncia por que ele é seu
filho e porque cré que ele jamais deixara a familia ou fara qualquer coisa que a desonre.
Segundo o pai, a crenca de Omar é errada e ateista, mas é tolerada por que esta na esfera
privada. Omar ndo sai por ai divulgando o ateismo. Sua crenga ndo € uma ameaca a
familia. Penso que estou correto em dizer que mesmo que a comunidade mugulmana
tenha ciéncia da crenca de Omar, mexer com ele é desestabilizar e ameacar 0s lacos
familiares. E, como pretendo provar no capitulo cinco, esses lacos sdo mais importantes
do que os lacgos religiosos, porque aqueles sdo a base e o fundamento destes.

O segundo grupo de jovens estudado compartilham caracteristicas muito
similares com a geracdo consolidadora. Sdo jovens que tiveram uma experiéncia de
afastamento da religido. Eles ndo abandonaram o convivio e nem deixavam de
“praticar” os rituais. Eles tinham um comportamento de desconsideragdo ou desleixo
para com os valores mugulmanos. Alguns deles seriam bem semelhantes aos jovens
“descrentes”. O proprio Ibrahim®, que é o lider da comunidade, falou que quando era

® Na sua “peregrinagdo espiritual” Ibrahim fez varias viagens religiosas para entender outras culturas e
religides. Ele visitou templos budistas e centros espiritas, além do que j& havia dito acima. Ele estudou
essas religides e s6 entdo comegou a comparé-las com o isld. Isso, segundo ele, era importante pra que
soubesse se estava no caminho certo e se estava tomando uma decisdo tranquila e correta para sua vida e
que pudesse servir de orientagdo para seus filhos.

Aos 39 anos de idade, Ibrahim volta para o isld. Sua postura ndo é mais de divida, mas de
convicgdo da sua crenga. E um muculmano que ja cumpriu todos os 5 pilares da fé, realiza todas as
oragdes diarias, € ja leu o Alcordo mais de dez vezes. Seu foco na presidéncia do Centro Cultural Islamico
é deixar claro para todos, tanto os fiéis quanto os de fora, em que consiste o islamismo. Para isso, 0s
sermdes sdo em portugués e em arabe, hd uma forte énfase na divulgacdo de midia impressa e eletronica.
A mesquita distribui um jornal de noticias da comunidade e explicages sobre o isld para deputados,
prefeitos, vereadores, juizes, para escolas e outras instituicdes. O objetivo é deixar claro no que consiste o
isld vivido pela comunidade de Foz.
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mais jovem esteve afastado de um convivio mais intimo e comprometido com a fé
islamica. Quando retornou, se tornou um membro ativo que busca constantemente
novas e ricas experiéncias no isla.

Estes jovens também se apresentaram relutantes em gravar entrevista comigo.
Eles demonstram uma constante suspeita de quem néo pertence a comunidade. 1sso se
deve principalmente ao fato ja comentado anteriormente de que a comunidade islamica
de Foz do Iguacu ja vem sofrendo com jornalistas e até académicos que deturpam o
relato dos entrevistados. Por exemplo, um dos senhores com que conversei disse que
deu uma entrevista para um francés que iria escrever um livro sobre a comunidade. No
livro, 0 autor simplesmente criou uma realidade distorcida ao ponto de quase chama-los
de terroristas, o que manchou o nome da comunidade.

Tudo isso criou um ambiente hostil para pesquisadores. Apesar disto, consegui
conversar com Jamal irmdo de Omar. Ele ndo quis gravar a entrevista e deixou claro que
ndo estava muito disposto a conversar pelos motivos ja expostos. Jamal acrescentou que
eles ndo sdo o que a midia passa, que sdo pacificos e que vivem sua religido
normalmente. Segundo ele, sé os ateus ndo sdo mugulmanos, por ndo se submeterem a
Deus. No final, ele falou que muitos pagaram porque poucos deram entrevistas. Logo,
para ele, ndo ha mais entrevistas.

Ao conversar com seu pai, ele me falou mais do contexto de Jamal e de outros
que tém uma historia semelhante. Jamal tem por volta dos 30 anos e é o filho mais
velho de Jihad. Quando era mais jovem vivia como Omar ou Como 0S outros jovens que
ndo tém muito compromisso com a tradicdo islamica. O que o fez mudar foi o fato de
que, ao passar por uma situacdo traumatica em sua vida, situacdo esta que seu pai
preferiu ndo falar, ele ndo encontrou ajuda nas pessoas fora do ambito religioso. Foi
dentro da comunidade islamica que Jamal encontrou o0 amparo para superar 0 Seu
problema. Especialmente importante foi o papel da sua familia.

Dessa forma, tudo aquilo que se torna uma ameaca ou que, de alguma forma,
pode trazer dor e sofrimento para as pessoas da comunidade é visto por Jamal como
algo que ele precisa impedir. Jamal se tornou um jovem determinado a aprender mais
sobre a sua fé e cumprir a risca os valores religiosos da sua crenca.

Roy (2004, p.186) argumenta que esse tipo de comportamento dentro do isla
contempordneo ¢ chamado de “crente que nasceu de novo.” Ele de repente sai da
fronteira de uma vivéncia nominal ou apenas cultural da religido e se direciona para 0s
status de um “verdadeiro crente” ou um “crente absoluto”. Para este fiel a “fé de repente
se torna um principio central para toda a sua vida”. Roy acrescenta que frequentemente

Dois projetos fazem parte dos alvos da sua vida. Em primeiro lugar, ele pretende ser fluente em
arabe. Sabe ler, mas ndo sabe falar e nem escrever. Seu segundo alvo é conhecer paises onde a Sharia é
adotada. Estes paises, segundo ele, sdo lugares 100% islamicos. Seu objetivo com isso é buscar aprender
sobre um isld mais profundo, mais intenso e mais puro. Para ele o que se vive em Foz do lguagu é apenas
0 “Bé-a-B4” do islamismo.

Ibrahim leva muito a sério sua fé, e é desta maneira que ele dirige a comunidade. Ele argumenta
comigo que no isla ndo existe mugulmano nao praticante. Para ele, a pratica é a dependéncia maxima do
isld e isso vem pela oragdo diéria. E aqui que se percebe a submissdo a Ala. Sua propria agenda diéria de
compromissos como dentista é regida pelos horérios da oracdo. Ele também afirma que seu pai ndo era
praticante, e muitos jovens também se enquadram nessa categoria. Ibrahim, enquanto espera o retorno
destes para uma vida de real submissdo, continua a investir em atividades, cursos, palestras e eventos que
mostram toda a atratividade e importancia do isla para a vida.
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esses crentes estdo entre os fundamentalistas por que ndo podem aceitar uma area cinza
de um modo de vida secular dentro de uma vida religiosa.

Dentro da classificacdo tipoldgica da religiosidade em movimento proposta por
Hervieu-Léger (2008, p.111), o comportamento expresso por estes jovens pode ser
descrito numa das modalidades da figura do convertido, que é a do “re-afiliado”. Este é
“aquele que redescobre uma identidade religiosa que permanecera até entdo formal, ou
vivida a minima, de maneira puramente conformista”. Apesar de referir-se o catolicismo
francés, ela afirma que tal comportamento também acontece no judaismo e no
islamismo como uma das modalidades mais significativas da identificacdo religiosa.

As manifestacdes de um “retorno a tradigdo” entre os jovens judeus
americanos revelam, como no caso dos muitos jovens “re-islamizados” na
Franca, que se trata, geralmente, na verdade, de uma primeira apropriacdo
consciente de uma identidade religiosa vivida até entdo, no melhor dos casos,
no plano ético. Essa apropriacdo equivale, muitas vezes, ao mesmo tempo, a
uma “descoberta” de sua propria tradicdo. Entre os judeus e entre os
muculmanos, a experiéncia da re-afiliacdo assume inicialmente a forma da
descoberta da pratica religiosa, cuja exigéncia concreta, particularmente no
judaismo, pode responder ao desejo de uma vida religiosa integral que se
expressa na escolha de retornar a tradicdo. Mas o convertido raramente
separa a observancia e a escolha de uma “nova vida”: a pratica, que marca
sua integracdo na comunidade, manifesta também a reorganizagdo ética e
espiritual de sua vida, reorganizacdo na qual se insere a singularidade de seu
percurso pessoal.

Provavelmente, os jovens deste grupo serdo aqueles que dardo continuidade ao
trabalho da geracdo consolidadora. Uma diferenca que poderemos ver no futuro é que
enquanto a geracdo consolidadora esta aberta ao “publico” visando apresentar o
islamismo para Foz do lguacu, estes jovens parecem optar por uma vivéncia religiosa
mais privada, mais particular e com pouca participacdo de gente estranha. Hervieu-
Léger (2008, p.113) argumenta que pessoas como Jamal, a qual ela chama de “novos
mugulmanos”, trazem para a comunidade isldmica ndo apenas um reforco e uma
intensificacdo radical da identidade religiosa que até entdo pode ser descrita como
comedida ou ocasional, mas que hd uma inser¢do de um “modo especifico de
construcdo da identidade religiosa que implica, de uma forma ou de outra, 0
questionamento de um “regime fragil” de pertenca religiosa”. Segundo a conversa que
tive com seu pai, Jamal é um critico da maneira como Omar vivencia o isld. Tal maneira
de viver é desrespeito a religido e falta de consideracdo pela familia.

O terceiro grupo de Jovens foi denominado por mim de “os que reinventam a
tradi¢do.” Conforme Hervieu-Léger (2000, p.84), nas sociedades pré-modernas a
tradicdo gera continuidade. Isso € melhor explicado através da citacdo que ela faz de
Georgers Balandier (). Segundo este, a tradicdo

mostra o relacionamento com o passado e a restricdo do passado, ela impde
conformidade resultante de um codigo de significado e, portanto, valores que
governam a conduta individual e coletiva e que sdo transmitidos de geracéo a
geracdo. Ela é uma heranca que define e mantém uma ordem, por obliterar o
efeito transformador do tempo e por preservar apenas 0 amago inicial do qual
ela retira sua legitimidade e autoridade. Ela ordena em todos os sentidos da
palavra. (BALANDIER apud HERVIEU-LEGER, 2000, p.84)
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E dentro deste mundo permeado pela tradicéo, a religido tem o papel de servir
como codigo de significado que estabelece e expressa a continuidade social. Com o
advento da modernidade, outra Iégica entra em acao no cenario social — o imperativo da
mudanca. H& um rompimento com a logica da tradicdo, mas isso ndo significa, segundo
Hervieu-Léger (2000, p.85), que haja uma oposicdo absoluta entre a tradicdo e a
sociedade moderna. Realmente se percebe um movimento gradual de predominio da
“autonomia humana sobre a heteronomia”. Para a autora, este processo ndo culmina na
destruicdo total e no completo desaparecimento do mundo antigo. H&, sim, uma
“desestruturacdo e reestruturagdo, uma desorganizagdo, mas também, um
redesenvolvimento e um reemprego dos elementos advindos da antiga ordem no fluido
sistema da sociedade moderna”. A religido tem sido pegue nessa logica da reconstrugao
da tradicdo dentro da modernidade.

Hervieu-Léger argumenta em prol do poder criativo da tradicdo. Segundo ela, e
creio que seja verdade, € um equivoco pensar a tradicdo como algo estatico e sem
nenhum desenvolvimento. E importante que se pense a tradicdo, nas sociedades regidas
por ela, como tendo a funcdo social de atender as demandas do presente. Isso se inicia
quando ela confere autoridade transcendente ao passado. Ao pensar o passado desta
forma, a tradicdo mantem uma ponte de continuidade entre o passado e o presente. E 0
que importa nesta continuidade ¢ que ela “¢ capaz de incorporar as inovagdes €
reinterpretagdes demandadas pelo presente”. A implicacdo disso ¢ que a tradicdo se
desenvolve através de um “permanente reprocessamento de dados vindos do passado de
um grupo ou sociedade”.

Dessa forma, a tradicdo ndo € apenas uma simples repeticdo do passado no
presente, mas ela tem a marca distintiva de “atualizar o passado no presente, de
restaurar as vidas humanas, a medida que sdo vividas, a memdria viva de um nucleo
essencial por meio da sua existéncia no presente” (HERVIEU-LEGER, 2000, p.88).

Mas como a tradi¢do é vivida em nossa sociedade moderna? Isso acontece por
meio de um reinventar da tradicao. Aqui me refiro ao processo de construcdo individual
da continuidade da crenca, conforme descrito por Hervieu-Léger (2008, p.61).
Conforme a socidloga francesa, toda religido tem uma memdria que a funda e que
precisa ser transmitida para ter sua continuacdo no presente, para que continue a existir.
Esta memoria, ou tradicdo religiosa, é reelaborada continuamente por meio de rituais
que fazem com que determinado passado dé sentido ao presente e contenha o futuro. O
problema que se percebe nas sociedades modernas é que estas sdo sociedades
amnésicas, “nas quais a crescente impoténcia para manter viva a memoria coletiva
portadora de sentido para o presente e orientacbes para o futuro representa uma
fundamental caréncia” (HERVIEU-LEGER, 2008, p.63).

Neste contexto, o crente aparece como um individuo capaz de elaborar seu
“proprio universo de normas e de valores a partir de sua experiéncia singular”, e tal
comportamento se impde as diretrizes reguladoras das instituicdes religiosas. Surge o
individuo que reivindica o seu direito de bricolar e escolher suas crengas. “Todos sdo
conduzidos a produzir por si mesmos a relagdo com a linhagem da crenca na qual eles
se reconhecem” (HERVIEU-LEGER, 2008, p.64).

Os jovens deste grupo constroem sua identidade socioreligiosa a partir da
bricolagem da memoria coletiva que receberam da sua familia e comunidade com o0s
“diversos recursos simbolicos colocados a sua disposi¢do e/ou aos quais eles podem ter
acesso em funcdo das diferentes experiéncias em que estao implicados” (HERVIEU-
LEGER, 2008, p.64).
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Ao conversar com estes jovens € unanime o discurso de que eles ndo romperam
com sua fé. Mas sua vivéncia religiosa € bem diferente daquela esperada pela geracdo
consolidadora. Tais jovens reinventam sua memoria coletiva, sua tradicdo conforme a
sua escolha pessoal de vida. Vejamos isso através das historias de vida de alguns deles.

Yousef é filho de um dos lideres da comunidade mugulmana. Ele tem 20 anos de
idade, trabalha como vendedor no Paraguai e aprendeu o islamismo desde pequeno
dentro do seu lar e também na escola arabe, e por isso sabe ler e escrever em arabe. Para
ele 0 isla é religido, cultura, mas acima de tudo € um modo de viver a vida. Segundo ele,
é isso que diferencia o isla vivido por ele do isla vivido por seu pai. O seu isla é “um
isla que sai um pouco da linha”.

Yousef jamais questionou sua fé e afirma que ndo tem duvidas sobre a sua
religido muculmana. Situacdo bem diferente dos seus amigos mugulmanos que nao
acreditam na fé islamica e que vém a religido como uma maneira de dominacéao a qual
eles ndo querem se submeter.

Yousef ja foi para festas brasileiras e ja bebeu. Mas ele fala que ndo faz mais
isso. Quando perguntei sobre sua préatica religiosa dos cinco pilares ele me informou,
entre risos, que ndo praticava os cinco pilares, a ndo ser no més do Ramada. As vezes Ié
0 Alcordo e toda sexta vai para a reunido de oracdo na mesquita. Para ele, o Profeta é
um grande homem e um exemplo a ser seguido, principalmente um exemplo de calma e
paciéncia.

Sobre sua sociabilidade em Foz, ele me falou que nunca teve problema por ser
arabe ou mugulmano. A maioria dos seus amigos sdo primos mugulmanos. No trabalho
e na faculdade todos os amigos sdo brasileiros. JA sobre a questdo das relacdes
amorosas, Yousef gostaria de namorar uma garota brasileira, mesmo que ndo fosse
muculmana.

Quando comecamos a falar sobre compromisso com o islé, ele falou que tanto
ele quanto sua geragdo ndo € comprometida. Eles querem “curtir a vida”. Nesse
momento ele afirmou: “mas fazemos as nossas ora¢des toda sexta-feira e fazemos o
Ramada”. Ele acha que quando ficar mais velho vai ver as coisas de uma maneira mais
parecida com seu pai e ter uma fé mais semelhante a dele. Yousef faz faculdade de
Gestdo e Negdcios, quer trabalhar bastante, ganhar dinheiro e construir uma familia.

Said tem dezessete anos de idade e também aprendeu o isld dentro da sua
familia e na mesquita. Segundo ele, “o sheikh sempre corre atras para as criangas Nao
perderem essa cultura islamica”. Said ja percebe o esfor¢o da lideranga mugulmana em
doutrinar e transmitir as novas gera¢des toda a tradicdo mugulmana.

Said afirma que, para ele, o isla € ter respeito pelos outros e pela religido dos
outros. E sempre estar respeitando as outras culturas. E interessante que para Said o
respeito estd sempre presente na sua pratica religiosa e também nas suas interagdes com
ndo-mugculmanos. Isto é assim por que o respeito € um valor muito forte na sua familia.
Said é bem claro ao afirmar que “ele (pai) sempre me ensinou a ter o mesmo
pensamento que o dele”.

Seu critério para fazer amizades € o respeito, “eu sempre procuro amigos que
me respeitem”. Ele narra um episdédio onde, num jogo de futebol entre arabes e
brasileiros, houve um inicio de briga por que os brasileiros comecaram a ofender os
arabes chamando-os de turcos. Said entrou na discursdo afirmando que néo estavam ali
para brigar e que tinham nascido no Brasil, por isso ndo eram estrangeiros e muito
menos turcos. Ele pediu para que fossem respeitados e exigiu desculpas.
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Também é interessante o fato de que o que ele lembra sobre o Profeta é uma
historia que foi contada por seu pai que enfatiza o respeito:

Havia o vizinho do profeta que era Judeu e sempre jogava na casa dele resto
de lixo, resto de tudo. Jogava na frente da casa do profeta. E sempre que o
profeta o via ele sempre o cumprimentava. E uma vez o judeu estava doente
quase morrendo e o profeta foi 4 e o visitou e depois o judeu se converteu e
virou mulgumano. Entdo o que eu tenho na minha cabeca é de ter respeito
pelos os outros

Said vai para festas, mas afirma que ndo bebe e seus amigos brasileiros
respeitam isso. Sobre sua pratica religiosa, ele ndo pratica os cinco pilares e ndo tem
planos ou sonho de ir para Meca. Leu algumas partes do Alcordo e o 1€ de vez em
quando. Vai para as reunifes na mesquita por que gosta e fala da sua fé para seus
amigos brasileiros.

Said reinterpreta o certo e o errado estabelecido por sua religido de uma
maneira tipicamente moderna — centrada na sua vontade individual.

Ontem mesmo eu estava conversando com meus primos e dizendo que eu ja
bebi algumas vezes, mas eu bebi por que eu gostei e acabei bebendo. E eu
sempre estou muito tranquilo e sei que ndo estou fazendo nada de errado. Eu
acredito em Deus. Na minha mente Deus est& acima de tudo e quando eu fago
alguma coisa errada ndo é porque estou rebelde contra Deus, é que... é apenas
uma coisa da vida.

Ele sabe que beber é considerado pecado, mas por sua livre vontade ele
redefine essas fronteiras éticas afirmando que se sente tranquilo e que em sua opinido
ndo ha nada de errado. Sua fé em Deus ndo foi abalada por causa disso, e muito menos
seu relacionamento com Deus. Ele ndo esta em rebeldia com Deus como seus primos
“descrentes” que ndo acreditam em Deus e Deus ainda ¢ o mais importante de tudo para
ele. Coisas como estas fazem parte da vida.

Diferentemente de Omar que ndo tem fé num futuro celestial e vé isso como
algo profundamente entediante, Said acredita nesta realidade futura e a vé como um
elemento ricamente confortante para sua vida e que tem a ver com as decisfes que se
toma nesta realidade.

Estdvamos pensando no futuro apds a morte e como vai acontecer. E eu falei
que se vocé acredita em Deus e se vocé tem fé nele entdo vocé ndo precisa se
preocupar. Vocé é adolescente e vocé quer curtir sua vida, mas depois
quando crescer e tiver uma familia vocé vai perceber que ndo precisa mais de
festas. Uma hora vocé vai dizer que basta e ndo vai querer mais esse tipo de
vida. Entdo curta sua vida, mas tenha consciéncia do que vocé faz.

Viver o presente momento é atitude comum entre 0s jovens, ndo apenas entre
os jovens muculmanos. O diferencial que Said aponta é que o viver agora precisa ser
encarado a partir de uma oOtica futura, que nada mais € do que um valor do passado, ou
seja, uma tradicdo religiosa aprendida por eles por meio de suas familias e do ensino
religioso da mesquita.

Ao falar do seu relacionamento familiar, Said afirma que existem conflitos,
principalmente quando ele decide tomar um caminho diferente do que sua familia
espera. Um exemplo comum entre estes jovens é 0 namoro com garotas brasileiras ndo
mucgulmanas. Segundo a tradigdo muculmana ensinada em Foz, um jovem mugulmano
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ndo deve namorar. Essa € uma pratica brasileira. O jovem muculmano quando se
interessar por uma garota muculmana deve falar com seus pais e, através da mediacao
do sheikh, é feito o contato com os pais da jovem. Depois se marca o0 noivado e, enfim,
0 casamento. Porém, fica 6bvio que ninguém segue ou pratica esta regra. Os jovens
namoram brasileiras e, em especifico, brasileiras ndo muculmanas. Isso gera tensdo no
lar, como descreve Said.

Eu namorei uma brasileira sem ser mulgumana. Minha mée ndo gosta. Meu
pai conversa, fala que é fase da sua vida, mas sempre tenha cuidado. Meu pai
sempre me aconselha, ele nunca diz ndo. Eu ndo tenho problema e eu sempre
procuro seguir a cultura. Por que é 0 que meu pai me ensinou e eu ndo quero
perder a cultura.

Tenho percebido que a pratica da familia mugulmana e de ndo entrar em choque
com os jovens, mas de manter um dialogo e dar a eles certa liberdade de agdo. As
familias acreditam que agindo assim os filhos ndo se afastam da familia e da religido.
Hé& a crenca generalizada de que se trata apenas de uma fase e que logo estes jovens
retornam ao comportamento esperado e se tornam mais fiéis em sua pratica religiosa.

Said fala de ndo querer perder a cultura. Esta cultura que Ihe foi ensinada por seu
pai. Ndo somente estes jovens, mas noto que é recorrente um jovem falar da importancia
da sua familia para a sua vida e que ele ndo quer perder isso. Sua identidade esta
fortemente relacionada a sua familia.

Sobre sua fé, Said nunca a questionou. Ele acredita firmemente nos valores da
sua religido. Contudo, seu convivio numa escola ndo religiosa com professores e
colegas ateus, além da presenca dos seus primos “descrentes” mugulmanos, trouxe para
Said momentos de duavida, principalmente quando se falava de teorias ateistas
cosmoldgicas como o Big Bang. Said fala que quando esses momentos aparecem ele
pensa e conversa com sua familia e logo chega a conclusdo que tem que ter sido Deus
mesmo que fez tudo.

Ao falar dos seus primos muculmanos Said afirma que “muitos jovens querem
curtir agora e continuar curtindo. Eles ndo sdo muito ligados a religidao”. Mesmo que
isto seja uma verdade, o outro lado da questdo € que estes jovens que estdo curtindo séo
ligados a uma coisa, & sua familia.

Neste grupo de jovens, “os que reinventam a tradicdo”, senti que seria
importante entrevistar as mogas mugulmanas. Este grupo é bem maior do que 0s outros
dois e nele a presenca feminina se faz sentir. Tive a oportunidade de entrevistar mogas
mugculmanas devido a permissdo dos seus pais, pois isso normalmente é proibido.

Maria é uma jovem de 28 anos e que trabalha como secretaria do sheikh. Ela é
filha de pessoas influentes na comunidade e cresceu ouvindo sobre a palavra de deus e
sobre o Profeta Muhammad por seu pai e sua mae.

Para Maria o isla é paz. Quando ela 1€ o Alcordo € isso que ela sente, uma paz
interior. Maria é o tipo de pessoa que procura evitar momentos de tensdo e conflito e
que busca uma vida onde haja paz e tranquilidade. Ela afirmou inicialmente que néo
namoraria um ndo muculmano por que a religido ndo permite. Mas acrescentou que
fazia assim por que ndo queria conflito e ela sabia que ao namorar um jovem n&o
mugculmano teria problemas com sua familia. Nesse caso, 0 seguir as normas da religido
vem como um meio para um fim maior que é algo pessoal, neste caso € a sua
tranquilidade.

Maria afirma que é uma muculmana praticante. Nas suas palavras...

COLLOQUIUM, Crato — Ce, volume I, n°. 1, p.40-62, 1° Sem. 2016 | 59



Isld e Modernidade “Fluida”: Um estudo sobre as vivéncias juvenis do Isla

eu, como mulgumana fui crescendo e fui me apegando mais ainda a religido.
Eu digo assim: que quando era crianca ndo era muito fanatica como sou hoje,
eu ndo levava a religido a serio como levo hoje. E conhe¢co muito mais da
religido do que conhecia antes

Mas ser “fanatico”, para Maria, ndo significa que ela pratica a religido como
um bom fiel muculmano. Ela deixa bem claro que ndo segue os cinco pilares. Ndo tem
projeto ou pretensdo de ir a Meca. E sobre as oracdes, ela também tem falhas nessa area.
Ela afirma que pratica o jejum, tem a confissao de fé e também dé o tributo.

Maria conhece pouco sobre o Profeta. Mas pelo pouco que conhece ela o vé
como alguém profundamente generoso e bondoso no seu relacionamento com as
pessoas. Para ela, o Profeta nunca tratou ninguém de forma preconceituosa ou desigual.

Ser “fanatico” para Maria também implica em que ¢ ela quem escolhe se e
quando vai usar o véu. E interessante que ela reconhece que na sua religi&o o uso do véu
é algo obrigatorio. No entanto, ela se reserva o direito de redefinir esta tradicdo ao
afirmar:

Eu por enquanto ndo uso véu, pois eu nasci no Brasil, me criei no Brasil
entdo eu ndo tive aquela obrigacdo de usar o véu, mas futuramente quando eu
casar e tiver meus filhos eu quero usar o véu para que meus filhos cresgam
vendo o exemplo, mas por enquanto eu ndo me sinto preparada para usar 0
Veu.

Para ela, estar “preparada” para usar o véu significa estar “preparada
psicologicamente, pois a partir do momento que eu for usar o véu é para a vida inteira.
Deus d& trés chances para a mulher usar e tirar o véu, mas eu ndo quero usar essas
chances, eu quero usar e ndo tirar mais”.

Estd é uma pratica muito comum entre as mogcas muculmanas. Elas é que
escolhnem quando e se vao algum dia usar o véu. Vejo isso também em senhoras
mugculmanas. Algumas afirmaram que ndo era obrigatério o uso do véu e que seu uso é
algo particular da mulher. Outras usam conforme o gosto, ou seja, podem usar hoje e
ndo usar amanhd, dependendo apenas do gosto. E como um utensilio a mais do
vestuario.

Sobre sua sociabilidade, Maria afirma que vai para festas que ndo sejam baladas,
mas algo mais em casa de amigos. A maioria dos seus amigos sdo brasileiros e ela
constantemente fala da sua fé para eles.

Um dado importante que Maria me relatou diz respeito aos novos convertidos
brasileiros ao isld. Como Maria € secretéria do sheikh, ela tem acesso seguro a este tipo
de informacdo. Ela afirma com seguranca que os novos muculmanos brasileiros tém
uma fé mais firme do que os que nasceram muculmanos. Ela explica dizendo que
“quando eles se convertem, eles estdo estudando o isla, entdo eles t€ém muito mais
informac&o do que o préprio mulgumano®”.

Outra jovem que tive a oportunidade de conversar foi com Fatima. Ela é filha de
um dos lideres da comunidade, o diretor da escola arabe, é casada, mas ainda nao tem

% A minha pesquisa ndo contempla este tépico especifico da comunidade mugulmana de Foz. Contudo,
percebo que os brasileiros convertidos ainda sdo poucos em relagdo a totalidade dos mugulmanos que é
arabe e também noto que mesmo que sejam bem recebidos dificilmente eles terdo acesso a posicdes de
lideranca na comunidade, pois estas pertencem aos da etnia arabe.
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filhos. Fatima também aprendeu o isla dentro do seu lar. Para ela o islamismo é
sinbnimo de felicidade. Para ela o isld vivido atualmente em Foz € bem diferente
daquele vivido por seu pai, principalmente no que diz respeito a questdo do tratamento
feminino.

Tem muita diferencga (...) quando meu pai viveu ndo é como agora, hoje é
muito mais moderno. Antes as meninas ndo estudavam, ndo faziam nada,
agora tudo é mais tranquilo, ndo tem nenhuma restricdo quanto a isso, entdo
tem varias coisas, por exemplo, em relagdo a sair, tinha que ficar em casa,
agora cada uma pode e eu estou falando mais de menina. Agora tem muito
mais liberdade.

Fatima vive um isla onde ela como mulher tem um espago de acdo e €
respeitada. Tambem para ela a questdo do véu é algo bem particular, mesmo que a
tradicdo islamica fale diferente.

Olha, é uma coisa que eu pretendo usar, mas ainda estd longe de mim, a
pessoa tem que se conformar, porque vai mudar muita coisa.

N&o é sé aparéncia, mas dentro da pessoa tem que haver uma parte
conformada que vai mudar muita coisa na vida dela por fora e por dentro.

E um compromisso maior, para completar na verdade.

Féatima pensa no véu como um momento onde as coisas vdo mudar na sua vida. Ela
fala de que, ao usar o véu, haverd um compromisso maior na sua relacdo com o isld. Um
compromisso que vai trazer muita mudanca, tanto internamente quanto externamente™.
Fatima ja € casada, mas ainda receia por esse compromisso maior com o isla. Penso que
ISso tem a ver com a maneira que ela concebe o isla. Para ela o isl& traz felicidade e essa
felicidade se deve ao fato de haver grande liberdade de atuacdo feminina na
comunidade. O véu representa um limite nessa liberdade. E dentro do contexto da
modernidade, a liberdade individual é um valor precioso demais para abrir mao. O véu
pode ser importante para a religido islamica, mas neste caso ele tera que esperar. O ndo
uso do véu traz alguma presséo social para ela. Segundo ela “todo mundo me questiona:
‘porque vocé nao usa?’ E eu falo: ‘porque ainda ndo chegou a hora’”. A hora de usar o
véu ndo é algo que a religido vai impor a Fatima, isso é um atributo que pertence
somente a ela, € uma decisdo particular.

A liberdade que Fatima desfruta a permite romper outros limites religiosos.
Por exemplo, ela afirma que é normal comer carne de porco. E mesmo assim, declara
que é uma seguidora fiel do islamismo. Ela reza cinco vezes ao dia, ja leu o Alcordo e
pretende ir @ Meca. S6 ndo usa o véu. Ela ndo vai para as reunides na sexta-feira, pois

19 Segundo Espinola (2005, p.186), Esta em curso na comunidade arabe-muculmana de Florianépolis um
processo que pode ser designado como “arabizagdo” e cujo simbolo maior ¢ representado pelo uso do véu
entre as mulheres. Pouco usado entre a comunidade arabe até meados de 2000, com o0s acontecimentos de
11 de setembro, que representaram um grande marco ndo sé na comunidade arabe mugulmana em
Floriandpolis, mas em todo o Brasil. O véu, como um simbolo do Isla que marca uma condi¢do de adesdo
religiosa e que a principio é usado para separar espagos e dominios, feminino e masculino, combina de
forma articulada dois pressupostos que se justapdem: o étnico e o religioso. O véu advindo de uma norma
religiosa € um simbolo do Isld, e, portanto, usar o véu expde uma condicdo religiosa, mas nesta
comunidade, o ato das mulheres em se cobrir, significou, também descobrir, mostrar para a populacéo local
a existéncia de um grupo de imigrantes de primeira e de segunda geracdo, que, além de manter uma
religido diferenciada e pouco conhecida no Brasil, partilham uma etnia prépria: a arabe. Portanto mais do
que esconder as suas mulheres sob o uso do véu, o grupo as descobriu.
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diz que ja reza em casa e isso € o suficiente. Na verdade, poucas mulheres frequentam
as reunides da sexta-feira.

Fatima tem uma postura mais reservada na divulgacdo do isld. Segundo ela,
“o que eu acho da religido ¢ para mim e pronto.” Esta é uma visao tipicamente moderna
que vé a fé como algo particular e que diz respeito somente ao individuo.

O esposo de Fatima é mucgulmano, mas conforme ela relata, ele ndo é
praticante. Ela sim, se considera uma mugulmana praticante e que nao questiona a sua
fe. Sobre sua familia, ela fala de uma convivéncia onde ha muito respeito e ndo ha
imposic¢des. Quando conversei com seu pai ele me falou exatamente sobre essa pratica.
Ele ndo impde nada aos filhos, apenas argumenta e eles sdo responsaveis por tomarem
as decisdes. Nao sabia que ela era casada e fui pedir autorizacdo ao seu pai para poder
entrevista-la. Ele foi bem espontaneo e me disse: “fale com ela, ela ja é casada e maior
de idade”. Fatima cresceu num contexto onde liberdade e autonomia faziam parte da sua
vida. Ela vivencia o isla junto com esses valores. Um isld onde ha liberdade para suas
decisbes e onde ha espaco para ela ser um individuo autbnomo e independente.

Esta independéncia religiosa ndo entra em chogue com sua familia. A
autonomia de Fatima foi cultivada dentro do ambiente familiar e a familia permite que
seus membros tenham determinada amplitude de decisdes que necessariamente néo
sejam as mesmas da lideranca familiar. Mas, ha um limite claro que nao se deve
transpor. Contudo, isso é assunto para outra oportunidade.
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